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Линар Латыпов

ЭКЗИСТЕНЦИАЛЬНО-ФИЛОСОФСКИЕ 
АСПЕКТЫ УЧЕНИЯ ИСЛАМА

И
слам является религией Веры в единого Бога и во всеединство Его сущ-

ностно-бытийного закона, указания к исполнению которого изложены 

как абсолютная истина в Божественном слове Священного Корана, пере-

данного Господом Пророку Мухаммаду: «Несомненно, сказанное (т. е. Коран) –

истинные слова [переданные от Аллаха] благородным посланником… [Коран] 

ниспослан Господом обитателей миров» (69:40,43, Османов).

Только истинно Богоявленное послание может родить в человеке собствен-

ную духовную мысль, ведущую к познанию абсолютной истины от Всевыш-

него. Поэтому, будучи побудительным источником рождения человеческой 

мысли при формировании «религиозного сознания», Коран есть альфа и омега 

существования в пространстве ислама религиозной философии как стремле-

ния человека к осмысленному знанию его сущностно-бытийного закона Все-

вышнего. В силу этого выход предмета философского анализа за пределы пе-

реданного Кораном слова, хотя и носит религиозно-философский характер, 

но уже не является философией ислама как таковой. Критерием исламского 

характера исследования служит опора на основу учения ислама – принцип 

«Tawhid» – аксиоматику всеединства Бога и его закона. С экзистенциальной 

точки зрения конкретная жизнь мироздания и индивидуального человека есть 

экзистенциализация Богом данного «наличного бытия» согласно сущностно-

му закону Всевышнего. Вера в исламе есть знание всесильности сущностно-

бытийного закона Бога и актуализация своего бытия строго согласно этому 

закону. Поэтому очевидно, что универсальность сути этого закона (ибо закон 

исходит от единого Бога) и универсальность данного Господом мыслительно-

го аппарата человека допускают, вопреки бытующему в некоторых исламских 

ортодоксальных кругах мнению, использование универсальных методов тра-

диционного и современного философского анализа применительно к учению 

ислама. Веским аргументом в пользу правомерности философского подхода к 

анализу коранического послания служит и то, что Священный Коран вбира-

ет в себя прежде ниспосланное человечеству через пророков знание и рели-

гиозный опыт осознания Божественной истины: «Скажите, [о муслимы]: «Мы 
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веруем в Аллаха и в то, что Он ниспос-

лал нам, и в то, что было ниспослано 

Ибрахиму, Исма>илу, Исхаку, Йа>кубу 

и их потомкам, в то, что было дарова-

но Мусе и <Исе и что было даровано 

пророкам их Господом. Мы не делаем 

между ними никакого различия, и Ему 

мы предаемся» (2:136, Османов). Коран 

содержит в себе указания человеку пу-

тей к раскрытию сущностной сердце-

вины этой истины как знания закона 

Бога: «Не измышлен этот Коран, а нис-

послан Аллахом как подтверждение 

[дарованного] до него и в разъяснение 

Писания, в коем нет сомнения, [нис-

посланного] Господом миров» (10:37, 

Османов). Естественным продолжени-

ем Богом данного феномена духовно-

го развития человеческого сознания 

является возвышение этого сознания, 

разворачивание его в направлении 

единственно верной истины и пре-

вращение этого духовного знания в 

единственно возможное практичес-

кое средство осуществления жизни 

по прямому пути праведной жизни 

(“Tariiqim-Mustakim”), обозначенного 

Господом: «и сказали: «О народ наш! 

Воистину, мы услышали Писание, нис-

посланное после Мусы и подтвержда-

ющее прежние писания. Оно ведет 

к истине и прямому пути [Tariiqim-

Mustakim]. О народ наш! Внемлите 

тому, кто зовет к Аллаху, и уверуйте в 

Него, дабы Он простил ваши грехи и 

спас вас от мучительного наказания. А 

тот, кто не внял [увещевателю], призы-

вавшему [к вере] в Аллаха, не спасется 

от Него на земле, и нет у него, помимо 

Него, других защитников. Ведь такие –

в явном заблуждении»» (46:30-32, Ос-

манов). Однако с точки зрения спе-

цифики методологии раскрытия сути 

закона Всевышнего, логики экзистен-

циализации созданного Им мирозда-

ния согласно предустановленному Им 

сущностно-бытийному закону, места 

человека в этом мироздании и цели 

его жизни, ислам определяет собс-

твенное, свойственное только ему ка-

чество философской мысли. Ислам-

ская философская мысль без Веры в 

Бога и в Божественную истинность 

Корана как раскрытия содержатель-

ного значения Божественного Логоса 

невозможна. Это неумолимо приво-

дит человека Верующего к осознан-

ной необходимости использования 

познанного и осознанного при само-

стоятельном нахождении и осущест-

влении единственно верного пути в 

жизни. «В своей основе, центром ин-

тереса Корана является человек и его 

совершенствование. Для этого важно, 

чтобы человек совершал поступки в 

рамках определенных напряжений, 

которые, безусловно, создаются в нем 

Богом»1. По причине этого любое 

философское исследование ислама 

неизбежно будет заключать в себе 

религиозно-философские черты, как 

в силу характера объекта анализа, 

так и в силу Божественной приро-

ды вдохновленного словом Корана 

стремления мыслящих людей к зна-

нию Божественного послания в виде 

Его знамений (“ayat”): «Это — аяты 

Аллаха. Мы возвещаем их тебе до-

подлинно. Воистину, Аллах не жела-

ет несправедливости для обитателей 

миров. Аллаху принадлежит то, что в 

небесах, и то, что на земле; и к Алла-

ху возвращаются все дела» (3:108-109, 

Османов).

В этом плане становится понятна 

причина существования мнения, что 

«строго говоря, такой вещи, как му-

сульманская философия не сущес-

твует; ближайшим приближением к 

ней является ортодоксальная система 

теологии»2. Вероятно, причиной воз-

никновения такого рода суждений 

(безусловно ошибочных) является то, 

что философия ислама не имеет сво-

им источником вдохновения некие 

абстрактно умозрительные катего-

рии, а опирается непосредственно на 

священное слово Корана, являющего 
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собой сжатое содержание в Божес-

твенном слове (в виде «знамений») 

всего объема абсолютной истины 

учения ислама («Этo – знaмeния кни-

ги изъяcняющeй» (28:2, Крачковский) 

и его философии жизни: «Для paзъ-

яcнeния вcякoй вeщи, pyкoвoдcтвoм 

и милocepдиeм для людeй, кoтopыe 

yвepoвaли» (12:111, Крачковский).

Именно в русле естественного раз-

вития современной философской 

мысли как стремления осмысления 

Божественного послания Священно-

го Корана, как «попытки [философов] 

в философском эксперименте соеди-

нить божественное и человеческое, 

т.е. основы религии Ислама с фило-

софскими и научными традициями, 

бытующими в их культурной среде»3, 

осуществляется анализ экзистен-

циальных аспектов учения ислама. 

Экзистенциально-философское ис-

следование подвергает анализу не 

содержание исламской философии, 

а индивидуальную мысль, возника-

ющую при индивидуальном сопри-

косновении разума и души человека 

с истиной учения ислама. Философс-

кая мысль индивидуального человека 

должна восприниматься не как субъ-

ективистский «вызов» традиции исла-

ма, а как самостоятельная попытка Ве-

рующего человека озвучить духовное 

состояние, вызванное постижением 

душой и разумом истины Священного 

Корана. Любое религиозно-философ-

ское учение можно «понять» только 

Душой. Разум же пытается найти нуж-

ные слова для передачи нереченых 

духовных состояний. Индивидуаль-

ная мысль – есть результат этих по-

пыток. Насколько близко к абсолют-

ной истине индивидуальное знание 

как результат попытки познания сути 

Коранического послания Всевыш-

него – “Wa Allahu ya‘laamu” (3:66), – 

только Всевышнему известно. 

В центре внимания философских 

исследований экзистенциального 

плана – извечно актуальные вопросы, 

касающиеся сути человеческого бы-

тия и смысла существования человека 

в этом мире, Божественного предо-

пределении и свободы воли человека. 

Экзистенциализм не является отде-

льным направлением в философии, 

это своеобразный подход к осмысле-

нию проблем человеческого бытия 

в условиях земного существования. 

Причем экзистенциальный подход 

подразумевает различение понятий 

«бытие» (sein – нем., being – англ.) 

и «существование» (existenz – нем., 

existence – англ.). При этом «бытие» 

не может быть определено рацио-

нальной мыслью и не подлежит ощу-

щению перцепцией, оно может быть 

выражено только через переживание 

(промысливание и проживание) ин-

дивидуального «существования». По 

Гегелю, «бытие есть неопределенное 

непосредственное. Оно свободно… от 

всякой определенности, которую оно 

может обрести внутри себя. Это ли-

шенное рефлексии бытие есть бытие, 

как оно есть непосредственно лишь 

в самом себе»4. Создание Всевышним 

мироздания есть акт перевода «чис-

того бытия» в определенность «на-

личного бытия» для одновременного 

наполнения конкретным качеством 

жизни – применительно к каждой 

твари Господом созданной Вселенной. 

«Из становления возникает налич-

ное бытие»5. Экзистенциально-фило-

софский анализ начинается с порога 

«наличного бытия», ибо именно оно 

непосредственно актуализируется 

через субъективное сознание чело-

века в определенное содержательное 

качество и форму человеческой эк-

зистенции. С позиции экзистенци-

альной философии, «экзистенция» 

(существование) – это континиум 

актов актуализации «наличного бы-

тия» от рождения до смерти челове-

ка. «Экзистенция» есть человеческое 

«о-существление» «наличного бытия» 
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во временно-пространственных ре-

алиях мира, опосредованное фено-

менологией человеческого сознания. 

Это «опосредованное бытие», по тер-

минологии Гегеля, есть «существо-

вание».6. Таким образом, процесс на-

хождения ответов на указанные выше 

вопросы в рамках экзистенциального 

философского подхода не носит абс-

трактно-спекулятивного характера, 

а неизбежно имеет конкретную на-

правленность на анализ процесса ка-

чественного становления индивиду-

ального человеческого сознания в его 

экзистенциальных реакциях на про-

блемы существования и специфику 

его развития в стремлении к достиже-

нию в жизни состояния, традиционно 

именуемого «полнотой бытия», а в на-

шем понимании – полноты осущест-

вления бытия в конкретную экзистен-

цию. Соответственно под «бытием» 

нами понимается наличие чего-либо, 

проявленное в той или иной форме 

жизни («наличное бытие»), а под «су-

ществованием» («экзистенцией») мы 

подразумеваем квалификацию «бы-

тия», т.е. содержание «бытия», выража-

ющегося качественным наполнением 

существования данной тварной фор-

мы в данный момент в данном миро-

здании. В свою очередь, «наличное 

бытие» не может быть экзистенциали-

зировано без «сущности» – определе-

ния характера «наличного бытия» как 

бытия, обозначающего «всю полноту 

человеческой реальности – ее струк-

туру, ее смысл и цель существования»7. 

«Наличное бытие», в отличие от ап-

риорно-трансцендентного «бытия», 

содержит в себе Богом предопреде-

ленный «пакет» сущностных качеств, 

которым оно должно быть заполнено 

для дальнейшей актуализации в эк-

зистенцию. «Сущность» раскрывается 

в бытие «наличного бытия» как «ста-

новление сущности»8, поскольку и 

«бытие», и «сущность» не статичны, а 

динамичны. Экзистенциально-онто-

логический подход к анализу содер-

жащегося в Священном Коране «на-

зидания людям размышляющим» (3:7, 

23:68) позволяет увидеть, что Господь 

ниспосылает («глаголет» Божествен-

ным Логосом) сущностную истину 

как указание на то, как необходимо 

актуализировать «наличное бытие» 

человека в индивидуально верный 

образ жизни и качество конкретных 

экзистенциальных актов (поступков, 

действий).

В исламе сущностный и бытийный 

аспекты закона Всевышнего слиты 

воедино в пространстве принципа 

“Tawhid” – всеединства Всевышнего. 

Так, формула «Shahada» – свидетель-

ство «Ла илаха илла-Лах...» («Нет ни-

какого божества, кроме Аллаха...») и 

утверждение факта «...Мухаммадун ра-

сулу-л-Лах» («...а Мухаммад – послан-

ник Аллаха») – провозглашает первым 

главенство и единство Бога, а потом 

актуализацию этого принципа в жиз-

ни человека посредством следования 

переданному через Пророка Мухам-

мада законодательного руководства 

Всевышнего. «Полнота существова-

ния», по учению ислама, возможна 

только в следовании принципу, про-

возглашенному «Шахадой», – верить 

в единого Бога и следовать учению 

Священного Корана, ниспосланно-

го Пророку Мухаммаду, как законо-

дательному сущностно-бытийному 

указанию к праведной жизни: 

«Клянусь послеполуденным време-

нем, что люди, несомненно, [понесут] 

урон, кроме тех, которые уверовали, 

вершили добрые деяния и заповедали 

друг другу истину и терпение» (103:1-

3, Османов).

Это и есть счастливый идеал сущес-

твования – такой, каким должна быть 

жизнь человека по замыслу Всевышне-

го: «Пocлaнник и тe, кoтopыe yвepoвa-

ли вмecтe c ним, ycepдcтвoвaли cвoи-

ми дocтaткaми и cвoими дyшaми. Для 

ниx – блaгa, и oни – cчacтливы!» (9:88, 
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Крачковский). Ощущение счастья 

есть результат развития совершенной 

степени полноты реализации «на-

личного бытия» в акт «экзистенции», 

достижения его. Вся жизнь человека в 

динамике каждодневной жизни есть, 

по сути, вечное стремление актуали-

зации «наличного бытия» в макси-

мально возможную степень «полноты 

существования» – как посредством 

удовлетворения материальных нужд 

и желаний, осуществления взаимо-

отношений с людьми, так и утоления 

духовных потребностей. Экзистен-

циализм рассматривает внутренний 

мир «индивидуального человека в 

его тройственном отношении с дру-

гими людьми, с Мирозданием и с 

Богом»9. Соответственно, одним из 

принципиальных объектов внима-

ния экзистенциальных философских 

исследований является исследова-

ние экзистенциальных состояний и 

трансформаций сознания человека 

в его устремлении к обретению со-

стояния счастья «полноты существо-

вания», от момента осознания тщет-

ности поиска счастья в материальных 

ценностях до обретения ощущения 

истинного Счастья в достижении 

Высшей духовности в пространстве 

Божьей истины – необходимости эк-

зистенциализации бытия строго со-

гласно сущностно-бытийному закону 

Всевышнего. Экзистенциализм, «как 

тип философствования,… предприни-

мает попытку анализа базовых струк-

тур человеческого существования 

и призывает индивидуума осознать 

свое существование в его сущностной 

свободе»10. Экзистенциальный анализ 

ислама выявляет те высшие духовные 

явления в жизни (экзистенции) чело-

века Верующего, которые оказывают 

внутренне долженствующее, свобод-

ное от внешнего, детерминирующее 

воздействие на модус бытия челове-

ка. Эти явления императивны в силу 

естественной модальности своего 

воздействия на модус человеческого 

бытия (modus vivendi), и этой причине 

обозначаются нами понятием «экзис-

тенциальный императив». Согласно 

Канту, «все императивы … повелевают 

или гипотетически, или категори-

чески. Первые представляют практи-

ческую необходимость возможного 

поступка как средство к чему-то дру-

гому, чего желают … достигнуть. Ка-

тегорическим императивом был бы 

такой, который представлял бы ка-

кой-нибудь поступок как объективно 

необходимый сам по себе, безотноси-

тельно к какой-либо другой цели»11. 

Экзистенциальный императив по 

своей основополагающей сути есть 

категорический императив, опреде-

ляющий модус экзистенции человека.

В этом отношении учение ислама 

не только содержит в себе экзистен-

циальный императив, определяющий 

образ жизни (экзистенции) человека, 

но и, прежде всего, рождает свободное 

от внешней модальности индивиду-

ально-внутреннее, экзистенциально 

значимое мышление. Отличительная 

черта этого качества мышления вы-

ражается в свободно возникающем 

стремлении осмыслить мироздание и 

место в нем человека, в индивидуаль-

ной тяге понять экзистенциальное 

предназначение человека в этом ми-

роздании, осознать смысл своей ин-

дивидуальной жизни и тем самым пос-

тигнуть ниспосланную Всевышним 

истину, позволяющую человеку стать 

истинно счастливым. Серен Кьерке-

гор отмечал, что «высшим проявлени-

ем человеческой субъективности яв-

ляется бесконечно страстный интерес 

к вечному счастью», которое зиждется 

на Вере, а точнее «на вечном, личном, 

страстном интересе в каждодневном 

приобретении определенного духа 

веры»12. Если взять указанный выше 

тезис основоположника современной 

философии религиозного экзистен-

циализма за исходную точку нашего 
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анализа, то становится очевидным, 

что одной из главных целей любого 

экзистенциально-философского ис-

следования того или иного религи-

озного учения является выявление в 

пространстве исследуемой религи-

озной философской мысли аспектов, 

несущих в себе элементы религиоз-

ной методики достижения человеком 

состояния «полноты экзистенции», 

т.е. Счастья. Счастья в так называемом 

в экзистенциальной философии мо-

менте «Dasein», в понимании данного 

понятия Мартином Хайдеггером, т.е. 

человеческого бытия в существова-

нии «здесь и сейчас», в данном месте 

и в данный момент, в современном 

мире и в настоящее время13. 

Может ли современный человек в 

экзистенциальном пространстве ис-

лама обрести истинное Счастье «пол-

ноты существования»? Какова качест-

венная характеристика этого Счастья? 

Является ли это счастье обусловлен-

ным, детерминированным внешним 

причинно-следственным фактором 

«мне счастливо – потому что», или 

это Счастье абсолютное, не опосре-

дованное внешней причинностью? 

Каков экзистенциальный импера-

тив подобного – необусловленного 

причинностью внешнего характера 

– Счастья? Возможно ли достижение 

счастья полноты осуществления бы-

тия в рамках Божьего предопределе-

ния? Каков наикратчайший и единс-

твенно верный путь к истинному 

Счастью? Учение ислама предлагает 

свой ясный ответ на указанные воп-

росы и, опираясь на Слово Господа в 

Коране (ибо «Истина — от твоего Гос-

пода. Так не будь же среди сомнева-

ющихся», 3:60, Османов), предлагает 

конкретную экзистенциальную «ме-

тодику», «руководство» к нахождению 

ответов на эти вопросы, обозначает 

путь, который мог бы привести че-

ловека к обретению Счастья: «O вы, 

кoтopыe yвepoвaли! Бoйтecь Aллaxa, 

ищитe пpиближeния к Heмy и ycepдc-

твyйтe нa пyти Eгo, – мoжeт быть, вы 

бyдeтe cчacтливы!» (5:35, Крачковс-

кий). Следование воле Всевышнего 

как указанию к свободной и осознан-

ной экзистенциализации данного 

Им бытия согласно установленному 

Им сущностно-бытийному закону и 

получение в результате этого «бла-

говоления» Всевышнего приводит к 

обретению счастья уже в этой жизни: 

«Аллах обещал верующим, и мужчи-

нам и женщинам, райские сады, где 

текут ручьи, и они вечно пребудут 

там, а также [обещал] им прекрасные 

жилища в садах вечного [блаженс-

тва], а милость Аллаха превыше [все-

го упомянутого]. Это и есть великое 

преуспеяние [al-fawzul-‘aziim]» (9:72, 

Османов). Корень слова “faaza” (сущ. 

“fauz”) полисемантично и многознач-

но сигнификативными и коннотатив-

ными оттенками, передающими об-

щий объем значения данного слова. 

Так, в «Словаре Священного Корана» 

приводятся следующие равноцен-

ные значения: «победа, успех, высшее 

счастье, достижение, завоевание, 

спасение, безопасность»14. Описание 

пути к этому счастью и руководство 

к достижению его заключены в Кора-

не: «Воистину, Коран — руководство к 

прямому пути и милость для верую-

щих» (27:77, Османов). Рациональной 

аргументацией истинности данного 

руководства является то, что Господь 

является создателем всего мирозда-

ния, неотъемлемая часть которого 

человек, и неподчинение закону су-

ществования мироздания – сущнос-

тно-бытийному закону Всевышнего 

– заключает в себе ущербность пол-

ноты экзистенциализации «налично-

го бытия» человека как совершенно 

необходимой, интегральной части 

грандиозной мозаики целостной эк-

зистенции всего мироздания: «Aллax 

– твopeц вcякoй вeщи, Oн – пopy-

читeль зa вcякyю вeщь, y Heгo ключи 
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нeбec и зeмли. A тe, кoтopыe нe вepoвa-

ли в знaмeния Aллaxa, тe oкaзывaютcя 

в yбыткe» (39:62-63, Крачковский). Тем 

самым «несчастье» есть следствие и 

результат разъединенности от об-

раза исполнения должным образом 

«бытия» в «экзистенцию» согласно 

предписанному Всевышним человеку 

к исполнению (“Amrulllahi”) сущност-

но-бытийному закону. 

Стержнем экзистенциального импе-

ратива ислама является модальность 

осознания истины единого Бога – 

«Tawhid»: «И бoг вaш – Бoг eдиный, нeт 

бoжecтвa, кpoмe Heгo, милocтивoгo, 

милocepднoгo! (2:163, Крачковский). 

Осознание этой Божественной ис-

тины есть «ответ» Господу, который 

приводит к следованию по единс-

твенно верному пути – пути, очерчи-

ваемому самим Творцом (“Tariqa”): “И 

cкaзaли вaш Гocпoдь: «Зoвитe Meня, Я 

oтвeчy вaм” (40:60, Крачковский). Эк-

зистенциальный императив – изна-

чально инициированная Богом мета-

физическая движущая сила, которая 

трансформирует сознание человека, 

выводит его на более высокие уровни 

экзистенциализации бытия – Богом 

данные, духовные, в которых кроется 

ключ к Счастью «полноты существо-

вания»: «Обратитесь все к Аллаху, о ве-

рующие, – может быть, вы окажетесь 

счастливыми!» (24:31, Крачковский). 

Вдохновенное воздействие дискурса 

Божьего Логоса Священного Корана 

является основным и постоянным эк-

зистенциальным побудительным мо-

тивом в жизни человека, принявшего 

душой и разумом учение ислама. Это 

воздействие создает экзистенциаль-

ное напряжение интенции, намере-

ния (“niyyat”). О важности качества 

намерения свидетельствуют слова 

Пророка Мухаммада: «Поистине, дела 

(оцениваются) только по намерени-

ям»15. Именно осмысленное намере-

ние формирует направление разви-

тия сознания человека. 

Экзистенциальная детерминанта 

состояния счастья «полноты сущест-

вования» не квантификативна, а ква-

лификативна. Одним из экзистенци-

альных условий ощущения человеком 

состояния счастья является дости-

жение свободного состояния уми-

ротворенного равновесия в душе, в 

разуме и в теле. Это тонко передается 

семантикой самого слова «ислам». Ко-

рень s-l-m означает не только «мир», 

он несет в себе и обобщенное, сиг-

нификативное значение: «мир и спо-

койствие, наступающие в душе чело-

века, когда его жизнь подчинена воле 

Бога», т.е. определенная, предписан-

ная экзистенциализация (“al-Qadza”) 

бытия согласно предустановленному 

сущностно-бытийному закону Все-

вышнего (“al-Qadr”). Представляет-

ся значимым различение двух вза-

имосвязанных понятий состояния 

Веры в исламе: «islam» – смиренное 

подчинение воле Творца как предпи-

санной экзистенциальной данности 

конкретному человеку и «iman» – как 

осознанная Вера в Бога и вытекающее 

из этого осознанное возвышение ка-

чества экзистенциализации данного 

Творцом «наличного бытия» согласно 

сущностно-бытийному закону Все-

вышнего. Любая религия есть способ 

постоянного духовного «соединения» 

(латинское «re – legere» означает «свя-

зывание заново») человека с законом 

Бога. В этом плане «islam» есть подчи-

нение закону Всевышнего принятием 

Его «на веру», в «не размышляющей» 

покорности Воле Бога, ибо весь мир 

есть создание Бога, существующее 

согласно Его замыслу (полностью 

не ведомого человеческому разуму). 

«В широком смысле Ислам означает 

«покорность Богу», как неоспоримый 

факт существования»16. «Неужели же 

они стремятся к религии другой, чем 

религия Аллаха, когда Ему предались 

те, что в небесах и на земле, добро-

вольно и невольно, и к Нему вы буде-
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те возвращены?» (3:83, Крачковский). 

Сура Священного Корана «Аль-Худжу-

рат» показывает ясное различие меж-

ду «islam» и «iman»: «Бедуины сказали: 

«Мы уверовали [’aamanaa]». Скажи[, 

Мухаммад]: «Вы не уверовали [lam tu’-

minuu] и лишь потому говорите: «Мы 

предались [Аллаху] [’aslaamnaa]», что 

вера [’iimaanu] все еще не вошла в ваши 

сердца» (49:14, Османов). “Iman” – это 

тотальное изменение человеческого 

сознания через Веру в абсолютную 

истину сущностно-бытийного зако-

на Бога как модуса экзистенциализа-

ции бытия, с одновременной безвоз-

вратной трансформацией ценностей 

жизни, и вечное осознанное устрем-

ление к Богу в душе и в жизни на пути 

неукоснительного исполнения это-

го закона [Sabiilil-laahi]: «Верующие 

[mu’-minuun]— это только те, которые 

уверовали [’aamanuu] в Аллаха и Его 

Посланника, а потом не испытыва-

ли сомнений и положили свое иму-

щество и свою жизнь на путь Аллаха 

[Sabiilil-laahi]. Они-то и есть искрен-

ние [верующие] [Saadi-quun]» (49:15, 

Османов). Путеводным руководством 

в осознании Божьей истины является 

сама логика знамений Господа (ибо 

ничто не может быть случайным в 

реальности, созданной Богом) как 

в явлениях внешнего мира, так и в 

проявлениях внутренних душевных 

переживаний человека: «Мы покажем 

им Наши знамения по странам и в них 

самих, пока не станет им ясно, что    

это – истина. Разве не достаточно для 

твоего Господа, что Он о всякой вещи 

свидетель?» (41:53, Крачковский).

С экзистенциальной точки зрения, 

в общем содержании понятия «Ис-

лам» как религии условно-понятий-

ная компонента «islam» указывает на 

подчинение индивидуального су-

ществования закону осуществления 

(экзистенциализации) бытия соглас-

но сущностно-бытийному плану, оп-

ределенному Богом при сотворении 

мироздания; а «iman» – на изменение, 

путем осознания Божественного сло-

ва Священного Корана, качественного 

пространства индивидуального со-

знания, которое становится модусом 

мышления человека, определяющего 

направление устремления по пра-

ведному пути, обозначенному Кора-

ном. Экзистенциально императивен 

– «iman». Это подтверждается Хади-

сом Пророка Мухаммада: «(Суть веры) 

в том, чтобы верил ты в Аллаха, в Его 

ангелов, во встречу с Ним и в Его пос-

ланников, а также в том, чтобы верил 

ты в воскресенье… (Суть) ислама в том, 

чтобы ты покланялся одному только 

Аллаху и никому больше, совершал 

молитву, выплачивал обязательный 

закят и соблюдал пост в рамадане»17. 

Как явствует из Хадиса, вера («iman») 

подразумевает необходимое измене-

ние духовного качества сознания, так-

же указано, каковой должна быть ка-

чественная основа этого изменения, а 

«islam» является практикой закрепле-

ния качества веры в предписываемом 

образе жизни. Суть экзистенциально-

го императива ислама в том, что си-

лой своего убеждения в истинности 

знамений Господа священный Логос 

Корана через индивидуальный разум 

пробуждает в сознании каждого че-

ловека непоколебимую уверенность 

в истинности сущностно-бытийного 

закона Всевышнего, что неумолимо 

приводит к осознанному, и, что не-

маловажно, свободному подчинению 

воле Господа: «Oн пoкaзывaeт вaм 

Cвoи знaмeния. Kaкoe жe из знaмeний 

Aллaxa бyдeтe вы oтpицaть?» (40:81, 

Крачковский). Коран изменяет созна-

ние человека не просто призывами к 

вере, а силой логики разъяснений сути 

созданного Всевышним мироздания 

и экзистенциального места человека 

в этом мироздании: «Aллax – тoт, ктo 

вoздвиг нeбeca бeз oпop, кoтopыe бы 

видeли, пoтoм yтвepдилcя нa тpoнe и 

пoдчинил coлнцe и лyнy: вce тeчeт дo 
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oпpeдeлeннoгo пpeдeлa. Oн yпpaвляeт 

(Cвoим) дeлoм, ycтaнaвливaeт яcнo 

знaмeния, – мoжeт быть, вы yвepитecь 

вo вcтpeчe c вaшим Гocпoдoм!» (13:2, 

Крачковский). Коран является «руко-

водством» к достижению состояния 

“просветления” сознания челове-

ка, «гpyдь кoтopoгo Aллax pacшиpил 

для иcлaмa и oн oблaдaeт cвeтoм oт 

cвoeгo Гocпoдa» (39:22, Крачковский). 

Не стоит ли в этом контексте вспом-

нить истинное значение слова «про-

свещение» как достижения знания, 

которое про-Светляет? При этом важ-

но отметить, что содержание Корана 

дискурсивно, а не текстуально18. Поэ-

тому Священный Коран в оригинале 

представляет собой своего рода зву-

чащую транскрипцию метафизики 

Логоса (Слова) Всевышнего. Известно, 

что Пророк Мухаммад получал знаме-

ния Божьи, «аяты», внутренним звуча-

нием – в душе и в разуме, а не в виде 

неких написанных текстом готовых 

скрижалей. Лишь после смерти Про-

рока Коран был закреплен в текстовой 

форме. Повеление «Iqra» («Аль-Алак» 

96:1,3) – «читай» – имеет в виду скорее 

декламацию оставляющего в душе и 

в памяти следа Божественной мета-

физической истины, а не физически 

зрительное чтение буквенно-печат-

ного текста. Традиция принятого ду-

шой и осмысленного разумом запо-

минания слов Корана наизусть имеет 

и экзистенциональное значение, ибо 

определяет модальность озвучивания 

и вербализации интуитивного мыш-

ления верующего человека, основным 

языком мышления которого стано-

вится сама Божественная семантика 

Корана: «A тe, кoтopыe oтcтpaнилиcь 

oт идолов, чтoбы нe пoклoнятьcя 

им, и oбpaтилиcь к Aллaxy, для ниx –

paдocтнaя вecть. Oбpaдyй жe paбoв 

Moиx, кoтopыe пpиcлyшивaютcя к 

cлoвy и cлeдyют зa лyчшим из ниx! 

Этo – тe, кoтopыx пoвeл Aллax, и oни –

oблaдaтeли paзyмa» (39:17-18, Крач-

ковский). В этом плане показательно 

то, что сам Коран называется различ-

ными именами: “al-Quran” (чтение), 

“al-Furquan” (различитель (добра и 

зла), “Umm al-Kitab” (архетип, заклю-

чающий в себе все знания), “al-Huda” 

(путеводитель праведного пути к 

Богу). Каждое из этих имен экзистен-

циально значимо, ибо использование 

коранического слова в указанных 

применениях определяет не только 

направление изменения индивиду-

ального сознания верующего в осоз-

нании пути, предначертанного Все-

вышним, но и необходимое для этого 

качество трансформации менталите-

та. Ведь «каждый человек по сути обу-

чается только Богом»19. 

Человеческая жизнь – это постоян-

но творимый конечный продукт эк-

зистенции, являющейся одновремен-

ным творческим актом работы души, 

разума и тела человека по пережива-

нию каждого мига бытия в существо-

вание. Содержание понятия «полноты 

экзистенции» у человека отличается 

от качества «полноты экзистенции « 

у других созданий Господа. Каждому 

Творец дал свою «меру» [“faqaddurahuu 

taqdiiraa”]: «Oн coздaл вcякyю вeщь 

и paзмepил ee мepoй [faqaddurahuu 

taqdiiraa]». (25:2, Крачковский). Так, де-

рево, свободно существующее в естес-

твенном экологическом окружении, 

находится в полноте экзистенциали-

зации данного ему Творцом налич-

ного бытия: «Разве ты не видел, что 

Аллаха славят те, кто на небесах и на 

земле, а также птицы с распростерты-

ми крыльями? Каждый знает свою мо-

литву и свое славословие. Аллах знает 

о том, что они совершают» (24:41, Ку-

лиев). Человек же согласно Священ-

ному Корану должен быть носителем 

качественно высшего, возвышающего 

его над всем тварным миром инди-

видуально осознанного содержания 

акта экзистенциализации своего «на-

личного бытия» в «существование», – 
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самого высшего земного достоинства 

«Khalif» (приблизительный перевод – 

«наместник») Господа. Только при 

осознанной реализации Богом данно-

го наличного бытия в экзистенцию – 

согласно сущностно-бытийному 

закону Всевышнего – человеческая 

жизнь будет иметь высшее напол-

нение «Khalif»: «И вoт cкaзaл Гocпoдь 

твoй aнгeлaм: «Я ycтaнoвлю нa зeмлe 

нaмecтникa». Oни cкaзaли: «Paзвe Tы 

ycтaнoвишь нa нeй тoгo, ктo бyдeт тaм 

пpoизвoдить нeчecтиe и пpoливaть 

кpoвь, a мы вoзнocим xвaлy Teбe и 

cвятим Teбя?» Oн cкaзaл: «Пoиcтинe, 

Я знaю тo, чeгo вы нe знaeтe!» (2:30, 

Крачковский). Последняя фраза аята 

указывает на то, что эта высочайшая 

Божья данность человеку была пре-

дусмотрена Высшей мыслью Творца. 

Человек должен помнить об этом! 

«Экзистенциализм своим первым ша-

гом призван заставить человека осоз-

нать, кто он есть, и меру возложенной 

на него полной ответственности за 

свое существование»20. Богом «назна-

ченный» на столь высокое положе-

ние, человек несет индивидуальную 

и прямую ответственность перед Бо-

гом за свои поступки в жизни: «A ктo 

пpиoбpeтeт гpex, тoт пpиoбpeтeт eгo 

пpoтив caмoгo ceбя: пoиcтинe, Aллax 

– знaющий, мyдpый! A ктo пpиoбpeтeт 

пocтyпoк или гpex, пoтoм oбвинит в 

нeм нeвиннoгo, тoт бepeт нa ceбя лoжь 

и явный гpex» («Ан-Ниса», 4:111-112). 

Ответственность каждого человека 

перед Всевышним заключается в ка-

честве экзистенциализации Богом 

дарованного ему бытия, как указано 

в Коране: «что ни одна несущая [душа] 

не понесет ноши другой, что человеку 

уготовано только то, что [заслужил] 

он усердием, что усердие его будет 

замечено» (53:38-40, Османов). Хотя 

власть Всевышнего над созданным 

Им мирозданием абсолютна («Aллaxy 

пpинaдлeжит влacть нaд нeбecaми и 

зeмлeй и тeм, чтo в ниx, и Oн мoщeн 

нaд вcякoй вeщью! (5:120, Крачков-

ский), Господь даровал человеку, в 

отличие от животного мира, способ-

ность самому работать над качеством 

своего сознания и тем самым опреде-

лять качественное содержание своего 

существования: «Воистину, Аллах не 

меняет положения людей, пока они не 

изменят самих себя» (13:11, Кулиев). В 

этом отношении Ислам представля-

ет собой уникальное учение, «совме-

щающее трансцендентность Бога и 

достоинство человека,… [являющееся] 

сочетанием веры в Божественное ве-

личие и веры в человеческую значи-

мость»21. 
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