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Every publication in the Minbar. Islamic Studies periodical is peer-reviewed and approved for 
publication by a search committee.

Since 12.02.2019 the periodical Minbar. Islamic Studies is included in the list of peer reviewed 
journals, which are specially selected for publication of research results for those who wish 
to submit their PhD and PhD (habil.) thesis. This list is suggested by the Ministry of Science 
and Higher Education of the Russian Federation following the advice from the Commission of 
Higher Certifi cation at the Ministry of Science and Higher Education of the Russian Federation 
(https://vak.minobrnauki.gov.ru/uploader/loader?type=19&name=3344114001&f=3092) for 
the academic divisions as follows: 

5.3.1. general Psychology, Personal Psychology, History of Psychology (Psychol.).
5.6.1. National History (Hist.).
5.6.2. Universal History (Hist.).
5.6.4. Ethnology, Anthropology and Ethnography (Hist.).
5.6.5. Historiography, Source study, Methods of historical research (Hist.).
5.6.7. History of international relations and foreign policy (Hist.).
5.11.1. Theoretical Theology (the research direction: Orthodoxy, Islam, Judaism) (Theol.).
5.11.2. Historical Theology (the research direction: Orthodoxy, Islam, Judaism) (Theol.). 
5.11.3. Practical Theology (the research direction: Orthodoxy, Islam, Judaism) (Theol.).



Minbar. Islamic Studies is a peer reviewed international scholarly journal dedicated to the study of all aspects of Islam and 
the Islamic world. Particular attention is paid to works dealing with history, science, anthropology, religion, philosophy and 
international relations, as well as ethical questions related to scientifi c research. The journal is committed to the publication 
of original research on Islam as a culture and a civilization. It particularly welcomes work of an interdisciplinary nature that 
brings together religion, history, psychology and theology. The journal has a special focus on Islam in the Russian Federation and 
contemporary Islamic Thought.

Contributions that display theoretical rigor, especially works that link the particularities of Islamic discourse to knowledge and 
critique in the humanities and social sciences, will fi nd Minbar. Islamic Studies receptive to such submissions.

The journal creates a space where historically, psychologically and theologically grounded research into all aspects of Islam — 
from the birth of Islam to modern times — can be publicized, reviewed and discussed. Minbar. Islamic Studies is open to theoretical 
and critical contributions and is indexed in CrossRef, the Directory of Open Access Journals (DOAJ) and Google Scholar.

Each paper published in the journal is assigned a DOI® number, which appears with the author’s affi  liation in the published 
paper.

Minbar. Islamic Studies founded in 2008 by the Russian Islamic Institute and has been published by the RII under the title 
Minbar (2008–2018), and under the current title since August 2018. The journal is published four times a year.

It is registered by the Federal Service for Supervision in the Sphere of Telecom, Information Technologies and Mass 
Communications. Registration Certifi cate ПИ № ФС77-73567 issued August 24, 2018.
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Журнал Minbar. Islamic Studies уделяет особое внимание исламу в России и современным 
вопросам исламской мысли, тем самым содействуя развитию отечественной мусульман-
ской богословской школы и в целом исламского образования в Российской Федерации, 
а также участвуя в выполнении государственной программы Российской Федерации 
«Реализация государственной национальной политики» и плана мероприятий по обес-
печению подготовки специалистов с углубленным знанием истории и культуры ислама 
в 2017–2020 гг., утвержденного распоряжением Правительства Российской Федерации от 
18 ноября 2016 г. № 2452-р, с изменениями от 20 декабря 2017 г. № 2878-р и от 8 июня 
2018 г. № 1148-р.
Публикуемые в журнале материалы прошли процедуру рецензирования и экспертного 
отбора. Журнал с 12.02.2019 г. входит в Перечень рецензируемых научных изданий, 
в которых должны быть опубликованы основные научные результаты диссертаций на 
соискание ученой степени кандидата наук, на соискание ученой степени доктора наук, 
сформированный Министерством науки и высшего образования Российской Федерации 
на основании рекомендаций Высшей аттестационной комиссии при Минобрнауки России 
(https://vak.minobrnauki.gov.ru/uploader/loader?type=19&name=3344114001&f=3092) по 
следующим группам научных специальностей/научным специальностям и соответствую-
щим им отраслям науки, по которым присуждаются ученые степени:

5.3.1. Общая психология, психология личности, история психологии (психологические науки)
5.6.1. Отечественная история (исторические науки),
5.6.2. Всеобщая история (исторические науки),
5.6.4. Этнология, антропология и этнография (исторические науки),
5.6.5. Историография, источниковедение, методы исторического исследования 
 (исторические науки),
5.6.7. История международных отношений и внешней политики (исторические науки),
5.11.1. Теоретическая теология (по исследовательскому направлению: 
 православие, ислам, иудаизм) (теология)
5.11.2. Историческая теология (по исследовательскому направлению: 
 православие, ислам, иудаизм) (теология)
5.11.3. Практическая теология (по исследовательскому направлению: 
 православие, ислам, иудаизм) (теология)



Minbar. Islamic Studies – международный рецензируемый научный журнал, посвященный изучению важных 
аспектов ислама и исламского мира. Журнал создает пространство для публикации и обсуждения результатов 
оригинальных исследований в области истории, психологии и теологии, посвященных всем аспектам ислама, – от 
возникновения мировой религии до настоящего времени. Приветствуются работы, для которых характерны строго 
научный теоретический и критический анализ и соединение особенностей исламского дискурса с приращением новых 
знаний в гуманитарных и общественных науках.

Научный  рецензируемый  журнал. Издается с 2008 г., выходит 4 раза в год
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сочинение Махмуда из Хиналуга и некоторые другие), основанные на материалах пред-
шествующей письменной традиции. В данной работе с помощью методов деконструкции 
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Ключевые слова: Дагестан; Монгольская империя; уцмии; шамхалы; ширваншахи

Для цитирования: Шихалиев Ш.Ш., Шумкин А.В. Политические и интеллектуальные 
связи между Ширваном и Дагестаном в XV–XVIII вв.: к деконструкции местной историог-
рафической традиции. Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1):13–41. DOI: 10.31162/2618-
9569-2026-19-1-13-41

Контент доступен под лицензией Creative Commons Attribution 4.0 License.
This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 License.



Sh.Sh. Shikhaliev, A.V. Shumkin
Political and Intellectual Connections between Shirvan and Daghestan...
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 13-41

14  © Sh.Sh. Shikhaliev, A.V. Shumkin, 2026
© Minbar. Islamic Studies, 2026

Political and Intellectual Connections between Shirvan and 
Daghestan in the Fifteenth – Eighteenth Centuries: Toward a 
Deconstruction of the local Historiographical Tradition

Sh.Sh. Shikhaliev1а, A.V. Shumkin2b

1Institute of History, Archaeology and Ethnography of the Daghestan Federal Research Centre of the 
Russian Academy of Sciences, Makhachkala, the Russian Federation
2The Russian Academy of National Economy and Public Administration, Moscow, the Russian 
Federation
aORCID: https://orcid.org/0000-0003-3322-0256, e-mail: shihaliev74@mail.ru
bORCID: https://orcid.org/0000-0002-6438-5646, e-mail: arsen1293@rambler.ru

Abstract: The article addresses key issues in the political history of Dagestan. To shed light on 
these problems, the authors propose a model of the genre evolution of Dagestani historical 
literature, drawing on the methodological framework developed by A. A. Shakhmatov for the 
study of Old Russian chronicles. In the seventeenth century, Dagestan was characterised by 
works of an epic nature (such as the Darband-nāma and the History of Maza), whose authors 
sought, more or less consistently, to adhere to the sources they employed. In contrast, the 
eighteenth century saw the widespread emergence of pseudo-biographical compositions 
(including the Tarīkh Dāghistān, the work of Mahmud of Khinalug, and several others), which 
were largely based on the materials of earlier writers. The present study applies methods of 
textual deconstruction to analyse the circumstances of their composition and assess the reliability 
of the information they contain. As a result of a detailed examination of three such works, the 
authors conclude that, despite the high value of the data they preserve, these texts can be used for 
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the relativistic motives underlying their production.
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одному из наиболее преданных своему делу исследователей

истории Золотой Орды

Введение

Тема взаимных связей между Ширваном и Дагестаном поднималась многими 
исследователями. Особое место среди них занима ет А.Е. Криштопа, который много лет 
посвятил изучению и интерпретации восточных источников, проливающих свет на эту 
проблему. Он наметил пути разрешения некоторых сложных вопросов, возникающих 
при попытках истолкования сведений дагестанских исторических сочинений [1, с. 29–
49]. И все же он не смог полностью порвать с позитивистскими взглядами, которые 
длительное время культивировались в советской исторической науке, поэтому во мно-
гих случаях весьма буквально понимал и использовал данные местной мусульманской 
письменной традиции.

В рамках исследования творчества А.Е. Криштопы проведен детальный анализ, 
фокусирующийся на жанровом своеобразии исторической литературы Дагестана. Дан-
ная литературная традиция складывалась в условиях сложной геополитической борь-
бы на Восточном Кавказе в XVI–XIX веках, бывшем ареной противостояния между 
Ираном, Османской и Российской империями. После двукратного падения династии 
Сефевидов в XVIII столетии Россия активно использовала образовавшийся вакуум 
власти для утверждения своего влияния в Дагестане и Ширване. Это привело к беспре-
цедентно тесному контакту местного мусульманского общества с европейской культу-
рой, что стало для него глубоким цивилизационным и социальным потрясением, ло-
мавшим привычные многовековые устои.

Именно в этот период на Северо-Восточный Кавказ проник псевдобиографиче-
ский жанр, отразивший настроения общества в эпоху крушения традиционного уклада 
[2, с. 98–104]. Тогда были созданы наиболее яркие публицистические произведения, 
ставшие визитной карточкой местной литературы. Их авторы, переживая сложный пе-
риод изоляции от остального исламского мира, сосредоточились на внутренних собы-
тиях Дагестана. Однако регион исторически не был изолирован. Он являлся очагом 
зороастрийской, а затем мусульманской культуры, а его жители были свидетелями 
смены правлений шахиншахов, халифов, хазарских, монгольских каганов, ширванша-
хов и Сефевидов, оставаясь частью всемирной истории.

В результате европейской экспансии и знакомства с новыми социальными отно-
шениями дагестанцы заняли консервативную позицию, направленную на сохранение 
мусульманской культуры, одновременно испытывая чувство беспомощности и ото-
рванности от остального исламского мира. Порожденная этой эпохой литература не-
редко изображала историю Дагестана в гротескном и искаженном виде. В работах 
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А.Е. Криштопы спорным представляется излишнее доверие к подобным нарративам в 
условиях отсутствия иных – надежных – исторических ориентиров. Основной метод, 
применяемый в данной статье, – это критическая деконструкция текстов для выявле-
ния релятивистских императивов их создания. Полученные результаты позволяют пе-
ресмотреть ряд выводов, ранее сформулированных А.Е. Криштопой.

Политические связи между Ширваном и Дагестаном

Для понимания политических связей Ширвана и Дагестана в Средние века необ-
ходимо проанализировать границы и характер власти ширваншахов. Существует тра-
диция именовать их владения «государством», однако ширваншахи не обладали пол-
ным суверенитетом. Основные сведения об их ранней истории восходят к арабским 
переводам ‘Абдаллаха ибн аль-Мукаффа‘ с пехлевийских источников. В доисламский 
период ширваншах был удельным князем, утверждаемым шахиншахом Ирана. Согла-
сно утверждению Ибн Хордадбеха, его удел был учрежден не позднее правления пер-
вого сасанида Ардашира Папакана [3, с. 61]. Подобных княжеств в составе Ирана, су-
ществовавших еще со времен Аршакидов, было множество.

При Сасанидах территория Ширвана простиралась вдоль Кавказского хребта от 
Дербента до Хурсана на севере и до устья Куры на юге. С ним граничили уделы вахра-
рзаншаха (Авария), филаншаха, табарсараншаха (Табасаран), хурсаншаха (земли лез-
гин), маскутшаха (Дербенд, в современной орфографии – Дербент) и лайзаншаха (Ла-
хидж). Особое значение эти княжества приобрели при Хосрове I Ануширване, который 
включил их в мощную оборонительную линию для защиты Ирана от набегов со сторо-
ны Тюркского каганата [4, с. 6–7].

В ряде средневековых источников род ширваншахов возводится к Сасанидам 
Хосрову Ануширвану, Бахраму Гуру или даже к аршакиду Бахраму Чубину [5, с. 169, 
190–191; 6, с. 380]. Однако, согласно сведениям, переданным Шараф-ханом Бидлиси, 
при первом правлении Кавада I шахом Армении был его брат Замасп, сын Пероза, ко-
торый временно сверг Кавада и правил Ираном в 496–498 гг. Его сыновьями были 
Нарса, Сурхаб и Бахват: Нарса унаследовал армянский престол, а Сурхаб стал родона-
чальником династии ширваншахов [7, с. 406].

После арабского завоевания Ширвана при халифе ‘Умаре ибн аль-Хаттабе его 
правитель Шахрийар заключил договор, согласно которому его владения освобожда-
лись от налогов в обмен на обязательство защищать регион от хазар [8, с. 13–14]. В пе-
риод Халифата некоторые из местных правителей сохранили свои владения, перейдя 
под власть мусульман. На арабском языке их титуловали «малик» (царь), поскольку в 
собственно мусульманской среде этот титул, ассоциировавшийся с доисламскими язы-
ческими правителями, тогда не употреблялся. Известно, что в период, когда арабским 
наместником Армении был Са‘ид ибн Салим аль-Бахили (796–798), ему подчинялся 
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малик Ширвана по имени аш-Шаммах ибн Шуджа‘ [9, с. 571]. Он носил арабское имя, 
однако неясно, был ли он потомком Шахрийара, принявшим ислам, или же местную 
династию уже сместили к тому времени арабы.

Должность наместника Армении в 787–788 и 799–801 годах занимал полково-
дец Йазид ибн Мазйад аш-Шайбани. После его смерти его потомки неоднократно, хотя 
и с перерывами, назначались на этот же пост [5, с. 44–47]. Волнения, начавшиеся после 
убийства халифа аль-Мутаваккиля в 861 году, стали важной вехой в возрождении 
иранской политической деятельности. В этот период Йа‘куб ибн аль-Ляйс основал в 
Иране династию Саффаридов, а спустя десять лет получил от халифа аль-Му‘тамида 
инвеституру на правление несколькими восточными провинциями [10, с. 203–205]. 
Одновременно внук Йазида, Хайсам ибн Халид, провозгласил себя ширваншахом, а 
его брат Йазид ибн Халид – лайзаншахом [5, с. 48].

Несмотря на иранское происхождение Саффаридов и арабское – Мазйадидов, 
обе династии со временем заявили о своей преемственности от Сасанидов [10, с. 203–
205; 5, с. 169]. Этот шаг, несомненно, был попыткой апеллировать к доисламским пра-
вовым нормам для обоснования царского статуса. Началась дезинтеграция Халифата, 
хотя формально Ширван и Лайзан не разрывали вассальных связей с ним, поскольку 
его власть все еще опиралась на идеологию политического единства мусульман.

Мазйадиды, изначально наместники халифата, стали наследственными прави-
телями, лишь формально получавшими инвеституру от халифа. Вскоре они распро-
странили свою власть на княжество Табарсаран, также существовавшее с сасанидских 
времен [5, с. 49]. Четвертый удел, Хурсан, был полностью поглощен Ширваном к 
1074 году [5, с. 63]. Контроль над Дербентом (Маскутом) устанавливался Мазйадида-
ми эпизодически с 944 года, с периодами владычества в 990–991, 1019–1021, 1023–
1024, 1035 и 1065–1072 годах [5, с. 49, 51–53, 55, 57–58, 61–63]. Таким образом, вли-
яние на южные земли будущего Дагестана было установлено ими в начале правления 
династии. Наиболее продолжительный период контроля над Дербентом пришелся на 
правление ширваншаха Фарибурза ибн Саллара (1063–1096).

Из касыды Мас‘уда ибн Намдара известно, что ширваншах Фарибурз значитель-
но расширил свое влияние в Дагестане [11, с. 9]. Поэтический текст свидетельствует, 
что он укрепил свою власть на территории, расположенной в Каспийском проходе к 
северу от Дербента, подчинив савиров и вытеснив алан, а также продвинулся через гор-
ные перевалы, овладев Кумухом. В письмах Фарибурза к обществам Гумика и аль-Лак-
за, включенных в сборник Ибн-Намдара, ширваншах пытался использовать лакзов как 
посредников для обращения гумиков в ислам и намеревался назначить в Кумух на-
местником своего сына ‘Адуд-ад-Даулю Минучихра, заверяя, что не стремится к сбору 
с них налогов [12, с. 171–174].
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Окончательный контроль над Дербентским эмиратом ширваншахи установили 
лишь в XIII веке, посадив на престол своих родственников вместо династии ас-Сулами, 
а в начале XIV века аннексировали его [1, с. 56; 13, с. 186]. Известно, что в 1222 году 
эмиром Дербента был Рашид, брат ширваншаха Гаршаспа ибн Фаррухзада [8, с. 145–
146; 5, с. 187]. В 1229 году упоминается правление несовершеннолетнего правителя, 
при котором регентом был атабек аль-Асад [14, с. 213–214].

Косвенные данные о дальнейшей судьбе Дербента содержатся в известиях о со-
бытиях 1382 года. После убийства ширваншаха Хушенга ибн Кавуса ибн Кей Кубада в 
результате восстания на престол был приглашен его двоюродный брат – шейх Ибра-
хим ибн Султан Мухаммад ибн Кей Кубад, носивший нисбу «Дербенди» [5, с. 170]. 
Это позволяет заключить, что при ширваншахах Кей Кубаде (1317–1348) и Кавусе 
(1348–1372) наместником Дербента был Султан Мухаммад ибн Кей Кубад. Вероятно, 
он был назначен на смену кому-то из своих родственников, пользовавшихся до этого 
более широкой автономией, что свидетельствует о постепенной интеграции эмирата в 
состав государства Ширваншахов.

В XI веке Кумух [15, с. 124], как и Ширван, находился под властью сельджуки-
дов1. В частности, в 1066 г. Ширван подвергся нападению сельджукида Кара-Тегина, и 
поэтому в следующем году ширваншах Фарибурз признал над собой сюзеренитет сул-
тана Алп-Арслана, а впоследствии чеканил на своей монете имя султана Малик-шаха 
[5, с. 59–61; 6, с. 459]. Некоторое время спустя Ширван окончательно ввел Кумух в 

1  По поводу влияния сельджукидов на Ширван и Дагестан Джамал ад-Дин ал-Гарабудаги в своей 
арабоязычной хронике пишет следующее: «Сельджукский султан Алп Арслан покорил множество 
земель христиан и распространил свою власть на Кавказские горы – как к югу, так и к северу от них. 
Своему сыну, Малик-шаху, он оставил обширное государство, простиравшееся от Йемена до границ 
Китая, а также мудрого и искусного в управлении визиря, известного как Низам ал-Мульк. Последний 
расселил различные тюркские племена на Кавказе – от земель Картли до побережья Хазарского 
моря, чтобы облегчить управление областями, вошедшими под власть сельджуков, и сохранить 
их от смут и мятежей. С тех пор Кавказ стал местом поселения тюрков Азербайджана и Хорасана, 
обозначаемых как Иран и Туран... Малик-шах был вершиной могущества династии Сельджуков. 
Однако он разделил свое обширное государство между сыновьями и сыновьями своих братьев; это 
было сочтено политической ошибкой, поскольку единая община распалась на враждующие части, а 
единое государство – на соперничающие и воюющие владения. Вследствие этого пришла в упадок 
и исчезла иранская ветвь, распространившая свою власть на Дагестан в середине VI века хиджры. 
На юге Дагестана возникло государство Минучихр-шаха, сына Туркман-шаха, носившего титул 
хакана – верховного правителя тюрков и татар. Своей столицей он сделал город Шемаху, однако его 
государство вскоре прекратило существование. После него в Шемахе утвердился правитель с титулом 
Ширваншах, возводивший свою родословную к Хосрову Ануширвану; он присоединил к своим 
владениям земли Армении, южного Дагестана и его северо-восточных областей. Под его властью 
находились Баб ал-Абваб (Дербент) и прилегающие территории. Что касается северо-западной части 
и внутренних областей Дагестана, то они подчинялись Ширваншаху в рамках исламского единства, 
сохраняя при этом автономию и самостоятельность во внутреннем управлении. Так продолжалось 
до нашествия татар на эти земли, которые они разорили и перевернули вверх дном» (См.: Джамал 
ад-Дин ал-Гарабудаги. Та’рих Кавказ, с. 49–50). Рукопись на арабском языке хранится в коллекции 
Магомедбека Мамаева, с. Карабудахкент. Копия рукописи хранится в личном архиве Ш. Шихалиева. 
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состав исламского мира. В XIV веке в Кумухе, находившемся под влиянием Ширвана, 
утвердилась династия, носившая титул шамхалов. Основные сведения о ранней ее 
истории содержатся в трех дагестанских эпиграфических надписях (дарственная на се-
ление Худуц, строительные надписи в Аштах и Цахуре), в Новгородской первой лето-
писи, а также у тимуридских историографов Низам-ад-дина Шами и Шараф-ад-дина 
Йезди [16, с. 82–88; 17, с. 90–92, 95–96; 18, с. 1095, 1102–1104; 19, с. 85; 20, с. 98; 21, с. 
304; 22, с. 203].

Основатель династии, Ахситан (носивший имя ширваншахов XII–XIII вв.), вла-
дел Кумухом с 1318/19 г. до своей гибели в Твери в 1327 г. [17, с. 90–92; 20, с. 98]. 
Ему наследовали сыновья Бадр-шамхал и Бугдай, упомянутые в недатированной над-
писи около 1350–1370-х гг. [17, с. 95–96]. Следующим правителем был Исми-шамхал, 
засвидетельствованный в надписи декабря 1374 г. [19, с. 85; 23, с. 48]. Вероятно, он 
погиб в бою с чагатайцами весной 1396 г. [21, с. 304; 22, с. 203].

После этого династия пресеклась, но была возрождена в XV веке ширваншахом 
Фаррухом-Ясаром, чьими потомками стали последующие шамхалы. На основании 
правовой логики надписей из Худуца и Ашты можно предположить, что Ахситан был 
наследником побочной ветви Мазйадидов, правившей Дербентом в XIII – начале XIV в.

Чтобы понять обстоятельства образования шамхальства, следует учитывать по-
литический контекст после монгольских завоеваний. После падения халифата в 
1258 году Ширван вошел в удел ильхана Хулагу. В ходе войны между Хубилаем и 
Аригбугой Дербент был захвачен войсками Джучида Берке, а после его смерти пере-
шел к его внучатому племяннику Менгу-Тимуру [21, с. 74, 221; 1, с. 75]. Однако не 
позднее 1288 года контроль над Дербентом вернулся к хулагуиду Аргуну2. В 1298 году 
ильхан Газан-хан направил эмира Нурина для защиты Дербента [24, с. 180].

Согласно письму Рашид-ад-дина (между 1315 и 1318 гг.), к этому времени 
ширваншахи окончательно присоединили Дербент к своим владениям [24, с. 186]. Од-
нако зимой 1318–1319 гг. хан Золотой Орды Узбек, по-видимому, вновь отвоевал кре-
пость, о чем свидетельствует надпись на карте братьев Пиццигани (1367 г.), называю-
щая Дербент «пограничной крепостью Узбека» [21, с. 269–270]. Южнее, у крепости 
Кайол, указана граница владений ильхана Абу-Са‘ида («Бумсы») [25, с. 24]. Эта неста-
бильность контроля над стратегическим проходом создавала условия для появления 
новых политических образований, таких как шамхальство.

Очевидно, не случайно эпиграфическая надпись, упоминающая шамхала Ахси-
тана, датирована именно временем кампании Узбек-хана по завоеванию Дербента. 
В 1327 г. Ахситан был убит восставшими против власти Орды жителями Твери, выпол-

2  И из подвигов Аргуна было завоевание Гуржистана. Было послано 300 тыс. воинов, одетых в 
сталь. Они полных два месяца воевали в Дербенте Гуржистана. Каждый день от лакзов посылалась 
помощь – пища и другое. Наконец, завоевали, и поражение пало на войско неверных… [1, с. 97].
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няя там обязанности ханского посла. Видимо, его назначение состоялось в ситуации, 
когда Ширван оставался под властью Хулагуидов, а Дербент и Кумух были захвачены 
Джучидами, которые, тем не менее, вынуждены были назначить в указанные города 
эмира из рода ширваншахов, долгое время владевшего ими.

Интеллектуальная преемственность между Ширваном и Дагестаном

Политические связи определили пути проникновения исламской богословской 
и правовой мысли в Дагестан. В XVI–XVIII веках многие дагестанцы получали образо-
вание в Ширване. Местные биографические словари упоминают ряд ученых XVII века 
(Малла Мухаммад аль-Голоди, Исма‘иль из Шиназа и др.), обучавшихся в медресе 
Шемахи, Кубы, Голоды и других ширванских центров [26, с. 11–18; 27, с. 116–125]. 
Эта традиция, особенно сильная среди жителей Южного Дагестана, сохранялась до на-
чала XX века. О ее масштабах свидетельствует тот факт, что в южнодагестанских книж-
ных собраниях большое количество рукописей XVII – начала XX в. переписаны в 
ширванских селениях.

Некоторые из этих ученых привозили из Ширвана богословскую литературу и 
внедряли на родине образовательную модель, сложившуюся в местных медресе. 
До конца XVII века многие дагестанские учебные заведения развивались в русле сун-
нитской интеллектуальной традиции, культивировавшейся в Ширване. Об этом свиде-
тельствует репертуар изучавшихся сочинений по шафиитскому праву, логике и суфиз-
му – как привезенных рукописей, так и созданных на месте копий, восходящих к 
ширванским источникам.

В конце XVII века происходит переориентация научно-образовательной пара-
дигмы Дагестана на модель ведущих ближневосточных центров, таких как Каир, Алеп-
по, Дамаск и Мекка. Главную роль в этом сыграл дагестанский ученый Мухаммад аль-
Кудуки (ум. 1717 г.), который внедрил новый образовательный стандарт. Он ввел 
строгую последовательность изучения определенных трудов по арабской грамматике, 
логике, теории диспута и исламскому праву. Хотя данный стандарт частично отражал 
ширванское наследие (особенно в грамматике и логике), в своей основе он все же опи-
рался на ближневосточные интеллектуальные элементы.

Север Ширвана в XVII–XIX вв. был зоной взаимодействия трех правовых тради-
ций: шафиитской (аварцы Джара, часть цахур и лезгин), ханафитской (большинство 
населения, включая часть лезгин и цахур) и джа‘фаритской (шииты, в основном свя-
занные с сефевидской администрацией). Некоторые дагестанцы региона использовали 
нисбу аль-Ханафи, например, накшбандийский шейх Махмуд аль-Алмали (ум. 1877 г.), 
известный также как ад-Дагистани. В этой контактной зоне различия между суннит-
скими мазхабами отступали на второй план перед общим идеологическим противосто-
янием шиитам.
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Что касается истории изучения шафиитского права в Дагестане, то в ней можно 
условно выделить два течения, которые последовательно сменяли друг друга по мере 
развития местной юридической традиции. Первая, более ранняя, линия преемственно-
сти представлена сочинениями, созданными на арабском языке персидскими учеными 
Абу-ль-Касимом ар-Рафи‘и (ум. в 1226 г.) ‘Абд-аль-Гаффаром аль-Казвини 
(ум. в 1266 г.), ‘Аля’-ад-дином ‘Али ат-Табризи (ум. в 1329 г.), Йусуфом аль-Ардабили 
(ум. в 1377 г.), Махмудом аль-Кирмани. В Дагестане, согласно колофонам рукописей, 
сочинения этих авторов переписывались начиная с 718 / 1318 года3, но на регулярную 
основу их копирование было поставлено уже в XVI веке4. До тех пор дагестанские пра-
воведы пользовались в основном привозными рукописями названных авторов, скопи-
рованными в Ширване, Иране и на Ближнем Востоке. В течение XV–XVII вв. эти сочи-
нения являлись по сути дела единственными правовыми сочинениями в Дагестане, о 
чем свидетельствует их массовая переписка в регионе в указанный период. Однако 
ближе к концу XVII века этот набор сочинений по фикху начинает терять свою попу-
лярность. Очевидно, что дагестанцы в XV–XVII вв. через исторический Ширван ориен-
тировались на персидскую арабоязычную шафиитскую традицию.

В середине XVII века дагестанские ученые переняли ближневосточную дидакти-
ческую традицию. Начиная с этого времени Каир, Алеппо и Мекка становятся главны-
ми центрами, где дагестанские правоведы получают или совершенствуют свое образо-
вание. Неудивительно поэтому, что со второй половины XVII века более ранний набор 
сочинений персидских шафиитских авторов начинает вытеснять другой репертуар ша-
фиитских правовых сочинений, представленный сирийскими и египетскими авторами. 
Это, прежде всего, сочинения сирийского ученого Мухйи-ад-дина ан-Навави 
(ум. в 1278 г.), два комментария египетских ученых Джаляль-ад-дина Мухаммада аль-
Махалли (ум. в 1459 г.), Ибн-Хаджара аль-Хайтами (ум. в 1567 г.) на сочинения ан-
Навави и многочисленные субкомментарии на эти сочинения, написанные египетски-
ми и сирийскими правоведами, такими как Ибн-Муляккын (ум. в 1401 г.), Мухаммад 
ад-Дамири (ум. в 1405 г.), Ибн-Касим аль-‘Ибади аль-Азхари (ум. в 1550 г.), Шихаб-
ад-дин аль-Кальйуби (ум. в 1659 г.), Шихаб-ад-дин ар-Рамли (ум. в 1595 г.), Ибн-‘Абд-
аль-Хакк ас-Сунбати (ум. в 1591 г.) и др. Такое изменение репертуара сочинений по 
мусульманскому праву можно было наблюдать во всем Дагестане.

Изменение набора сочинений по исламскому праву было связано как со сменой 
интеллектуального ландшафта, так и с происходившими в регоне политическими собы-
тиями. Первое объяснялось деятельностью вышеупомянутого Мухаммада аль-Кудуки, 

3  ‘Аля’-ад-дин ‘Али ат-Табризи. Шарх ал-Хави ас-сагир. Коллекция Института истории, археологии 
и этнографии Дагестанского федерального исследовательского центра Российской академии наук 
(далее – ИИАЭ ДФИЦ РАН). Ф. 14. № 2334.

4  ‘Аля’-ад-дин ‘Али ат-Табризи. Шарх ал-Хави ас-сагир. Рукопись была переписана в дагестанском 
селении Кумух 3 Зу-л-хиджжа 911 / 6 мая 1506 г. Коллекция ИИАЭ ДФИЦ РАН. Ф. 14. № 1371.
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благодаря которому египетско-сирийская школа начала вытеснять арабоязычную пер-
сидскую. Труды сирийских и египетских шафиитских правоведов с точки зрения право-
вой терминологии стали считаться более «достоверными», «весомыми» по сравнению 
с сочинениями, написанными в персидской шафиитской традиции [28, p. 243].

Другой фактор был обусловлен османо-сефевидскими войнами первой полови-
ны XVII века, послужившими причиной массового оттока суннитских ученых из 
Ширвана в Османскую империю, а в отдельных случаях – в Дагестан. К их числу при-
надлежал и Мухаммад Рафи‘ аш-Ширвани, о котором турецкий исследователь Кямран 
Абдуллаев пишет, что он вместе со своим братом и племянником Нур-ад-дином аш-
Ширвани переселился в Дагестан, где прожил некоторое время, после чего эмигриро-
вал в Османскую империю.

О племяннике Мухаммада Рафи‘ – Нур-ад-дине Мухаммаде аш-Ширвани – име-
ется информация, согласно которой он умер в 1655 г. Примечательно, что, как пишут 
исследователи со ссылкой на источники, Нур-ад-дин аш-Ширвани и его предки проис-
ходили из того же рода, что и основатели государства Сефевидов, и из-за своей принад-
лежности к ханафитскому мазхабу они подвергались серьезным гонениям. Это семей-
ство на протяжении примерно ста с лишним лет не могло избавиться от сефевидского 
гнета. Дядя Нур-ад-дина аш-Ширвани, Мухаммад Рафи‘, по причине этих притеснений 
уехал в Дагестан, где стал преподавателем в одном из медресе. Долгое время Нур-ад-
дин аш-Ширвани также обучался в Дагестане [29, с. 20–24].

В произведениях, переписанных Нур-ад-дином аш-Ширвани, часто встречаются 
ссылки на сочинения его дяди Мухаммада Рафи‘ аш-Ширвани, однако о жизни, дате 
рождения и смерти последнего никаких сведений не приведено. Тем не менее в рукопи-
сных собраниях обнаружено три сохранившихся до наших дней произведения этого 
автора. В трактате «Рисаля фи табакат-и фукаха’-и ас-садат аль-ханафиййа» приведе-
ны имена живших до его времени в Азербайджане ханафитских факихов, одним из ко-
торых был отец автора Мавляна ‘Абд-ар-Рахим аль-‘Аляви аль-Хусайни аш-Ширвани 
(судя по отцовской нисбе Мухаммад Рафи‘ происходил из числа сеййидов). В конце 
трактата в качестве автора указан ‘алляма Рафи‘-ад-дин аш-Ширвани [29, с. 26–27].

Остальные два известных нам произведения Мухаммада Рафи‘ аш-Ширвани яв-
ляются  самыми ранними из сочинений по истории Дагестана, которые могут быть 
атрибутированы, и поэтому рассматриваются в следующем разделе данной статьи. Со-
гласно собранной Кямраном Абдуллаевым информации, Мухаммад Рафи‘ аш-Ширва-
ни был крупным мусульманским ученым, известным под прозвищами малла Челеби, 
Дийа’-ад-дин и Абу-ль-Фатх, автором трудов по истории, биографии и логике. Однако 
происходившие во время его жизни османо-сефевидские войны, ставшие настоящим 
политическим потрясением для Ширвана, заставили последующие поколения о нем 
забыть.
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Его отец ‘Абд-ар-Рахим аш-Ширвани (ум. 1024/1615 г.) являлся одним из ран-
них ученых-логиков в Османской империи, который написал комментарий к труду 
«Джихат аль-вахда». Он был учителем Мухаммада Амина аш-Ширвани, одного из ав-
торов сочинения по логике, получившего широкую популярность в Дагестане [29, 
с. 27–28].

Две важных, но очень кратких маргиналии о жизни ‘Абд-ар-Рахима аш-Ширва-
ни на Кавказе можно найти в частной коллекции рукописей, собранной Али Каяевым 
в Гази-Кумуке (Республика Дагестан). Первая из них содержится в рукописи сочине-
ния «Тарих Дагестан»: «Я переписал это из старого списка, [созданного] в эпоху ‘Абд-
ар-Рахима аш-Ширвани аль-Хусайни ас-Сафави, кадия Арака, когда он был разрушен 
турками»5. Можно было бы подумать, что в этой записи упоминается селение Арак, 
которое в настоящее время находится в Табасаранском районе Республики Дагестан. 
Однако в другой рукописи из той же коллекции содержится, по-видимому, более точ-
ная запись, где вместо селения Арак в ней назван Кумух6. Сообщение о том, что ‘Абд-
ар-Рахим аш-Ширвани был кадием Кумуха, содержится и во многих других списках 
этого сочинения [30, с. 87–94]. Любопытно, однако, что одна из этих маргиналий при-
числяет его к роду Сефевидов.

Вслед за суннитской правовой традицией шло и проникновение в регион суфий-
ских тарикатов. В конце XVI века в Дагестане начинает распространяться ветвь братст-
ва Хальватиййа, отделившегося от братства Сухравардиййа. В это же время в Дагеста-
не начинают переписывать труды сухравардийских и халватийских шейхов и 
составлять местные сочинения этих двух братств.

Проникнув в Дагестан через Ширван, это братство сначала появилось в Южном 
Дагестане [31, с. 105–111; 32, с. 97–102; 33, с. 179–188]. Постепенно продвигаясь на 
северо-запад, оно распространилось в Центральном Дагестане и, наконец, достигло За-
падного Дагестана, к тому времени совсем недавно исламизированного [34, с. 70-81]. 
Имеющиеся суфийские родословные этого братства свидетельствуют о существовании 
шейхов этой ветви в разных районах Дагестана в XVI – первой половине XVII века.

Наибольшее количество рукописей Хальватиййа было переписано в период со 
второй половины XVI в. по первую половину XVII в. Это соответствует эпохе, когда 
Хальватиййа находилось на пике своего влияния. В XVIII веке копирование этих сочи-
нений практически прекратилось, что было связано как со сменой интеллектуального 
ландшафта в регионе, так и с прекращением функционирования институционализиро-
ванной организации этого братства. В XIX веке интерес к трудам шейхов Халватиййа 

5  Мухаммад Рафи‘ аш-Ширвани. Тарих Дагестан. Коллекция Ильяса Каяева (г. Махачкала). 
Рукопись № 164. Л. 39а. 

6  Мухаммад Рафи‘ аш-Ширвани. Тарих Дагестан. Коллекция Ильяса Каяева (г. Махачкала). 
Рукопись № 318 (б). Л. 6а. 



24  ISSN 2618-9569 (Print)
ISSN 2712-7990 (Online)

Sh.Sh. Shikhaliev, A.V. Shumkin
Political and Intellectual Connections between Shirvan and Daghestan...
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 13-41

вновь возрастает, что было связано с началом распространения в Дагестане другого 
суфийского братства – Накшбандиййа.

Загадка происхождения рода уцмиев

В Сефевидский период в Южном Дагестане, помимо шамхальской, существова-
ли еще две владетельные династии с уникальными титулами: уцмии Кайтага и ма‘сумы 
Табасарана. В советской историографии сложилась традиция возводить их историю к 
XIV веку. Однако наше исследование показывает, что эта историография основывается 
преимущественно на трех поздних рукописных источниках, часто имеющих псевдоби-
ографический характер.

Первый источник – это два произведения начала XVII века, составленные Мухам-
мадом Рафи‘: так называемая «История Маза» и родословная уцмия Рустам-хана7 [35, с. 
1072–1073; 30, с. 109–149]. Второй, «Тарих Дагестан», в значительной степени зависит 
от сведений первого, хотя родословная Рустам-хана в нем заменена на другую, очевидно, 
вымышленную автором [30, с. 97–107]. Третий источник – сочинение Махмуда аль-
Хунлики (Махмуда из Хиналуга) – является более оригинальным произведением в рам-
ках дагестанской публицистической литературы [35, с. 1073–1077; 23, 17–23].

Проанализируем достоверность историографии, основанной на этих сочинени-
ях, с помощью сравнительно-исторической критики. В оригинальном тексте Мухам-
мада Рафи‘ рассказывается, как султан Кайтага Гаданфар был убит пятью суфийскими 
шейхами – потомками Хамзы и ‘Аббаса, сыновей ‘Абд-аль-Мутталиба – во время по-
хода на Черкесию. На его место был поставлен эмир Чубан, сын султана ‘Али-бека 
(возможно, одного из этих шейхов), также названный потомком Хамзы. Далее описы-
ваются его политические связи: он породнился с Ма‘сум-беком Табасаранским, завое-
вал Кумух и поставил там шамхала из своих приближенных, заключил договор с эми-
рами Куруша Исма‘иль-беком и Хасан-беком, а также выдал дочь и сестру за сыновей 
шемахинского султана Фаридуна – Кей Кубада и Суляймана [30, с. 136–138].

7  Авторы рассматривают краткую редакцию «Истории Маза» (во всех сохранившихся списках 
соединенную с родословной уцмия Рустам-хана) как оригинальное произведение Мухаммада 
Рафи‘, которое легло в основу ряда других исторических сочинений, в том числе «Тарих Дагестан» 
и «Истории Каракайтага» [29, с. 135–140]. Пространная редакция этой истории была создана в два 
этапа [29, с. 112–120]. Ее начало и одну их маргиналий переписал около 1141 г.х./1729 г. н.э. Урдаш 
ибн Мухаммад аль-Инхали. Но именно второй переписчик, работавший не ранее 1780 г., расширил 
этот список за счет знакомых ему сведений из составленной в середине XVIII века книги «Тарих 
Дагестан» [29, с. 110]. В расширенной версии содержится и указание на дату составления рукописи 
(1030 г.х./1620 г. н.э.) [29, с. 114]. Кроме того, в той же рукописи сохранилась пометка Мухаммада 
Рафи‘ о том, что в 1016 г.х./1607–1608 г. н.э. он побывал в селении Маза [29, с. 119]. Предполагаемый 
автограф сочинения Мухаммада Рафи‘ находится в коллекции Али Каяева, поэтому об археографии 
рукописей можно судить на его основе, а также сопоставляя пространную и краткую редакции 
(последняя представлена девятью списками).
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Султана Фаридуна Б.Г. Малачиханов отождествлял с ширваншахом Афридуном 
ибн Фарибурзом (1105–1120), а А.Е. Криштопа – с хаджи Фаридуном, управлявшим 
Ширваном при плененном ширваншахе Кавусе (1348–1372) [36, с. 192–194; 1, с. 136–
137]. Однако сюжет «Истории Маза» обнаруживает параллели с соглашением 1499–
1500 гг. между султаном Чупанилавом и тухумом Эргенов. В нем говорится, что Эрге-
ны убили своего прежнего султана (имя Гаданфар не названо), потеряв двух родичей, 
и признали власть Чупанилава. Позже они поселили на своей земле двенадцать домов 
беглых рабов, которых затем перебил Чупанилав, после чего получили от него землю 
по уступке шамхала [37, с. 234–235]. Чупанилав из договора не только является тезкой 
персонажа «Истории Маза», но и, подобно ему, связан земельными отношениями с 
шамхалом.

Более того, если лица из нарративного и актового источников тождественны, то 
в «Истории Маза» описывается последний поход шейха Хайдара Сефеви на Черкесию, 
в ходе которого в 1487 году был разграблен и Кайтаг. Мухаммад Рафи‘ указывает на 
пятитысячную численность войска газиев, что совпадает с оценкой сил шейха Хайдара, 
данной анонимным итальянским купцом [30, с. 115, 136; 38, с. 115]. Рафи‘ также пи-
шет, что перед походом газии с двухтысячным войском побывали в Мекке, Медине, 
Шаме и Мисре. Известно, что в армии шейха Хайдара были суфии из Талыша, Карад-
жадага, Рума и Шама, о чем сообщает Фазлуллах (Фадль-Аллах) ибн Рузбихан Хунджи 
[30, с. 112, 136; 39, с. 82, 86]. Кроме того, в 1480 году сюзерен шейха Хайдара, султан 
Ак-Коюнлу Йа‘куб, воевал с мамлюками, контролировавшими тогда Хиджаз, Сирию и 
Египет [39, с. 61–63]. Это позволяет предположить, что султан Гаданфар был убит во 
время разорения Кайтага суфиями шейха Хайдара.

В начале «Истории Маза» содержится хронологическое указание «по прошест-
вии двухсот лет от хиджры Пророка» [30, с. 112, 136]. Вероятно, автор использовал 
более ранний источник, но датировка 200 г.х. является его собственной конъектурой 
[30, с. 119, 140], поскольку суфийские тарикаты, организовывавшие походы против 
неверующих, возникли лишь в XII веке. Косвенным подтверждением того, что в дейст-
вительности описываются события 1487 года, служит зависимая от текста Рафи‘ 
«История Амиркаландара», где составитель добавил упоминание о султане Хайдаре 
(Сефеви) [30, с. 147–148]. Таким образом, Мухаммад Рафи‘, пытаясь датировать дея-
тельность суфийских братств столь ранним периодом, допустил грубый анахронизм.

Во втором произведении Мухаммад Рафи‘ приводит родословную курайшитов, 
нисходящую от Адама к ‘Аммаре ибн Хамзе, двоюродному брату пророка Мухаммада. 
Затем он перечисляет имена семи связующих звеньев до шейха Абу-Исхака Ибрахима 
и шести последующих предков, завершая эту цепочку султаном Мухаммадом – отцом 
султана ‘Али-бека. Вероятно, эта часть генеалогии была сконструирована самим Рафи‘ 
для согласования с предложенной в «Истории Маза» ранней датировкой, хотя она про-
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тиворечит используемому им источнику, где Абу-Исхак и ‘Али-бек позиционируются 
как современники.

Основной интерес представляет часть родословной, связывающая султана Му-
хаммада и уцмия Рустам-хана, которая отличается перечислением титулованных пред-
ков. Для сравнительного анализа привлечены четыре списка: предполагаемый автог-
раф (А), список Французской национальной библиотеки (Ф), список Института 
истории, археологии и этнографии (И) и список библиотеки Сулейманийа (С). Коли-
чество поколений в них различается.

Список А содержит двенадцать поколений уцмиев8. В списке Ф, приобретенном 
А.П. Берже в 1860 г., в четвертое поколение от конца добавлен уцмий Хасан-‘Али [35, 
с. 1072–1073]. Список И включает имена Бек-Киши-хана и Ахмад-бека, помещенных 
на одно поколение выше, как братьев одного из предков этого рода9. В списке С эти до-
бавления совмещены, причем Бек-Киши-хан показан как брат (а не дядя) уцмия Хасан-
‘Али. Эти разночтения отражают редакторские правки в поздних версиях генеалогии10.

При анализе родословной обнаруживается, что некоторые лица упомянуты в 
ней дважды. Особое внимание следует уделить последним четырем представителям, 
носившим уникальный титул уцмия: Хасан-‘Али, Султан-Ахмад, Хан-Мухаммад и Ру-
стам-хан. О Хасан-‘Али, первом носителе этого титула, кроме имени ничего не извест-
но, но он должен был занять престол не позднее 1552 года, поскольку именно к этому 
времени относится древнейшее анонимное упоминание уцмия в кабардинской песне 
[40, с. 69–76; 41, с. 114–118].

Его сын, Султан-Ахмад, был уцмием во время османского завоевания Дагестана 
в 1578 году и умер в 1588 году. Внук, Хан-Мухаммад, скончался в 1596/97 году [42, 
с. 108–109; 43, с. 129]. Рустам-хан стал уцмием около 1609 года, убив своего старшего 
брата Амир-Хамзу, и правил примерно до 1645 года [30, с. 199–200]. Вероятно, именно 
Рустам-хан был заказчиком сочинения Мухаммада Рафи‘, так как автор исключил из 
родословной имя ненавистного ему старшего брата, но упомянул младшего – Султан-
Мухаммада, а в некоторых списках также их брата Устар-хана [35, с. 1072].

Четырьмя поколениями выше первого уцмия в родословной помещено имя Улу-
бия, также названного сыном Султан-Мухаммада. Эта деталь необычна не только из-за 
дублирования имен, но и из-за отсутствия у Улубия какого-либо титула, что нетипично 
для данной части генеалогии. Между тем другие источники знают Улубия как уцмия 
Кайтага в 1660-х годах и называют его сыном Рустам-хана [30, с. 194; 42, с. 123–124].

8  Мухаммад Рафи‘ аш-Ширвани. Ансаб усуми Хайдак ва та’рих Мада. Коллекция Ильяса Каяева 
(г. Махачкала). Рукопись № 311.

9  История происхождения рода уцмиев и кайтагских беков. Научный архив ИИАЭ ДФИЦ РАН. Ф. 
1. Оп. 1. Д. 286. 

10  Китаб насаб-наме умара’ Кайтак. Сулейманийа Кютюбханеси. № 328.
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Учитывая распространенность в дагестанской традиции дефектных генеалогий, 
где разные ветви рода искусственно объединены в линейную последовательность, 
можно предположить, что здесь мы имеем дело именно с таким случаем. В частности, 
в родословной схеме списка С именно так на первый взгляд выглядит связь Хасан-‘Али 
и Бек-Киши-хана – можно подумать, что первый из них приходится внуком второму11 
[44, с. 182; 18, с. 98]. Отсутствие титула у Улубия в родословной может объясняться 
тем, что на момент ее составления он был несовершеннолетним. Информативная цен-
ность источника заключается в том, что, по-видимому, информант Мухаммада Рафи‘ 
знал Улубия как сына не самого Рустам-хана, а его брата Султан-Мухаммада. Это пред-
положение подтверждается тем, что сыновья Рустам-хана (Мухаммад и Гирей-хан) 
похоронены в родовом некрополе уцмиев в Кала-Курайше, тогда как могила Улубия 
там отсутствует [43, с. 130].

Столетие спустя было создано сочинение «Тарих Дагестан» [2, с. 100–101], од-
ним из основных источников которого стала «История Маза». Однако автор произ-
вольно изменил составленную Мухаммадом Рафи‘ генеалогию, преобразовав ее в об-
щую родословную шамхалов, уцмиев и ма‘сумов. При этом он отказался от 
воспроизведения родословной курайшитов, а имена остальных персонажей частично 
сократил, частично изменил, поменял их местами и добавил несколько новых. По-
скольку в произведении Рафи‘ указана близость эмира Чубана к шамхалу, последний 
представлен его внучатым племянником в седьмом поколении.

Таким образом, в фиктивную шамхальскую генеалогию оказались инкорпори-
рованы имена второго, третьего и четвертого уцмиев – Султан-Ахмада, Хан-Мухамма-
да и Амир-Хамзы, хотя порядок их преемственности был слегка изменен [30, с. 100–
102]. Тот факт, что вместо имени уцмия Рустам-хана в «Тарих Дагестан» указано имя 
убитого им старшего брата Амир-Хамзы, по-видимому, отражает политические симпа-
тии составителя.

Вероятно, со стопроцентной надежностью реконструировать генеалогию уцми-
ев на основе сведений Мухаммада Рафи’ невозможно, но если переместить вниз родо-
словной описанный фрагмент и исключить дублирование еще трех имен (султана или 
эмира Мухаммада и Чубана), то получится, что у эмира Чубана было два сына – Сурака 
и Шамхал, а у последнего – двое потомков: Бек-Киши-хан и уцмий Хасан-‘Али. Такая 
реконструкция выглядит правдоподобно, учитывая, что султан Чупанилав был владе-
телем Кайтага в 1499 г., а Хасан-‘Али стал уцмием не позднее 1552 г.

Третий источник – сочинение Махмуда аль-Хунлики – стоит особняком, так как 
посвящен преимущественно ширванским событиям и не получил широкого распростране-
ния. Известны лишь два его списка: арабоязычный оригинал и тюркский перевод 1870 года 
[23, c. 11]. Датировка оригинала проблематична: автор указал 1456/57 год, но приложил 

11  Китаб насаб-наме умара’ Кайтак. Сулейманийа Кютюбханеси. № 328. Л. 25а. 
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фирман шаха Мухаммада Худабенде (1578–1587), ложно датированный 1466/67 годом 
[23, c. 24; 35, с. 1077]. Встречаются и другие анахронизмы, например, ширваншах Гаршасп 
(1204–1225) назван современником Тимура (1370–1405) [23, c. 17–20].

Эти черты характерны для псевдобиографического жанра, распространившего-
ся в Дагестане после падения Сефевидов в XVIII веке. Очевидно, автор жил значитель-
но позже эпохи Мухаммада Худабенде, иначе не допустил бы хронологической пута-
ницы. Кроме того, его произведение обнаруживает знакомство с «Хроникой кайтагских 
уцмиев» и «Историей Маза» – популярными в Дагестане историческими сочинениями. 
Это указывает на компилятивный характер труда, в котором поздние сведения искус-
ственно совмещены с более ранними событиями.

По сути, Махмуд аль-Хунлики создал апокриф «Истории Маза». Вместо расска-
за об эмире Чубане он посвятил повествование Илчав-Ахмаду, представленному как 
брат отца султана ‘Алибека и второй сын султана Мухаммада, а также его потомкам. 
Согласно сочинению Махмуда, от Илчав-Ахмада в Ширване вели свой род беки Докуз-
пары, Калханы, Рустау, Кабалы, Ахты, Мискинджи, Микраха, Куры, Кураха, Хины, 
Хиналуга, Мазы, Хачмаза и Табасарана [23, c. 17–23].

Однако Махмуд не стал копировать родословную уцмиев Мухаммада Рафи‘, а на-
писал противоречивый пассаж, где несколько раз повторяются имена султана Мухам-
мада и его двух сыновей [23, c. 17]. При внимательном рассмотрении становится ясно, 
что автор жил в середине XVIII века: он дает разъяснения, что «Илчав» – это прозвище 
уцмия Ахмад-хана (1711–1749), сына уцмия Улубия [30, с. 194; 42, с. 123–124].

Другая деталь проясняется при изучении некрополя уцмиев в Кала-Курайше: 
имя Султан, вклинившееся между султаном Мухаммадом и его «сыновьями», на самом 
деле принадлежало сыну Хан-Мухаммада – старшего наследника Ахмад-хана [43, с. 
131; 45, с. 323]. Махмуд аль-Хунлики ошибочно назвал Хан-Мухаммада уцмием, хотя 
тот так и не унаследовал отцовский титул. Любопытной деталью сочинения Махмуда 
аль-Хунлики является указание, что Бек-Киши-хан – это всего лишь прозвище уцмия 
‘Алибека, тогда как в рукописи Сулеймании этот персонаж фигурирует как брат уцмия 
Хасан-‘Али [23, c. 17; 46, с. 952]. Действительно, в генеалогии уцмия Рустам-хана имя 
Бек-Киши-хана, подобно имени Улубия, употреблено без титула.

Обратимся к фольклорному описанию битвы у Чегемского рва в 1552 году, запи-
санному Ш.Б. Ногмовым [41, с. 117–118]. Согласно представленным им сведениям, 
участвовавшие в сражении кайтагцы («хаданский народ») назвали место битвы Киши-
бек. Это название тождественно прозвищу уцмия ‘Али-бека в заметках Махмуда аль-
Хунлики и имени брата Хасан-‘Али в родословной из Сулеймании. Следовательно, 
вероятнее всего, «Бек-Киши-хан» – не личное имя, а прозвище уцмия Хасан-‘Али, по-
лученное им за участие в Кишпекской битве.
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В обеих родословных султан Мухаммад назван основателем дома уцмиев. 
Это лицо историческое: данное имя носил старший сын ширваншаха Фарруха-Ясара, 
при жизни отца имевший титул шамхала (и, вероятно, участвовавший в соглашении 
между султаном Чупанилавом и Эргенами), а после его смерти недолго правивший 
Ширваном [6, c. 604–605].

В расширенной редакции «Истории Маза», хотя и отсутствует родословная уц-
мия Рустам-хана, имеется маргиналия Мухаммада Рафи‘ от 1607/08 г., отсутствующая 
в краткой версии. Там также указано участие Суляйман-Мухаммада в конфликте эми-
ра Чубана с султаном Фаридуном, [30, с. 118–119, 138–139]. Т.М. Айтберов справедли-
во считает это имя искаженным обозначением султана Мухаммада [30, с. 126–127]. 
Ранее отмечалось, что, согласно тексту, на сестре Чубана женился сын Фаридуна – Су-
ляйман (в расширенной редакции – Сальман) [30, с. 118, 138].

Вероятно, изначально у Рафи‘ вместо «Суляймана» должно было стоять «Сул-
тан-Мухаммад», а вместо «Фаридуна» – «Фаррух-Ясар» (он действительно участвовал 
в разгроме суфиев шейха Хайдара). В таком случае Хасан-бек (один из эмиров Куру-
ша), скорее всего, и является Асанбегом – послом, отправленным ширваншахом Фар-
рухом-Ясаром к великому князю Ивану III не позднее 1466 г. [30, с. 138; 47, с. 11–12]. 
Таким образом, инкорпорированный в родословную уцмиев султан Мухаммад, по-ви-
димому, в действительности был шурином эмира Чубана.

В «Истории Маза» содержится любопытный пассаж о шамхале «из числа близ-
ких» эмира Чубана [30, с. 116, 137]. Помимо этимологии титула, этот фрагмент можно 
интерпретировать как отсылку к древнему обычаю табуирования имен (распростра-
нившемуся в Дагестане через монгольское влияние), запрещавшему называть ребенка 
в честь живого родственника. Отрывок можно понять как объяснение имени сына Чу-
бана – эмира Шамхала, которого назвали в честь его родственника султана Мухамма-
да, но из-за табу использовали вместо личного имени его титул.

Предпринятая авторами деконструкция текста не может полностью восстано-
вить искаженные исторические реалии, поскольку отсутствуют аутентичные источни-
ки XVII века, которыми пользовался Мухаммад Рафи‘. Однако неправомерно прирав-
нивать «Историю Маза» к таким квазиисторическим памятникам, как «Тарих 
Дагестан» или сочинение аль-Хунлики. Для труда Рафи‘ характерен определенный 
рационализм. Но необходимо учитывать, что автор был вынужден переселиться из Се-
февидского государства в Османскую империю из-за религиозных преследований со 
стороны шиитов. Этим может объясняться изъятие им из генеалогии сведений об уц-
мии Хасан-‘Али, носившем характерное для шиитов имя, а также намеренное искаже-
ние информации о походе шейха Хайдара, главы шиитского тариката Сафавиййа, в то 
время как сам Рафи‘ был суннитом-ханафитом.
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Причина, по которой в данной работе оспариваются сведения дагестанской руко-
писной традиции, заключается в том, что все три источника, посвященные генеалогии 
уцмиев, прямо противоречат друг другу. Такое возможно лишь в случае, когда предла-
гаемая информация изначально не соответствует действительности. Кроме того, про-
странная генеалогия уцмиев вступает в коллизию с данными исторических источников.

Согласно материалам некрополя Кала-Курайша, в эпоху Монгольской империи 
владетелями здесь была другая фамилия, зафиксированная в трех надгробных эпита-
фиях. По ним реконструированы имена четырех поколений: ‘Умар, его сын Хиздан, 
внук Ахсабр и правнук Шабаз [43, с. 80]. Последний был захоронен в 1337/38 или 
1381/82 году [43, с. 85–86]. Все представители, кроме основателя, носят редкие иран-
ские имена, а их саркофаги выполнены в стиле, характерном для домонгольского сель-
джукского искусства. Вероятно, эти надгробия созданы кочевыми подданными Хула-
гуидов, состоявшими в основном из туркменских племен.

По данным Афанасия Никитина, в 1466 году владетелем Кайтага был Алильбег, 
шурин Фарруха-Ясара [47, с. 12]. Учитывая, что автор передал имя Хасан-бека как 
Асанбег, можно предположить, что Алильбег – это транскрипция имени Халиль-бек. 
Возможно, Халиль-бек был потомком Шабаза и отцом султана Гаданфара. Из осман-
ских реестров 1581, 1583 и 1586 годов известен Бойбеги Халиль-бек [48, с. 313, 314, 
441]. Он же упомянут в 1598 году в русской отписке как «Халебек княз», владелец «ка-
бака Утемишева» [49, с. 293]. Этот Халиль-бек был основателем рода утемишских сул-
танов – правителей небольшого округа в административной системе Сефевидов, имев-
ших в шамхальстве статус карачи-беков. Утемиш граничил с владениями уцмиев, а в XV 
веке, вероятно, входил в состав Кайтага. Совпадение имен позволяет предположить, что 
утемишские султаны были связаны с предшествующими правителями Кайтага.

Несмотря на явную фальсификацию начала генеалогии уцмиев во всех трех источ-
никах, в них содержится рациональное зерно. Все они, так или иначе, указывают на род-
ство уцмиев с шамхалами и ма‘сумами. В первом и третьем источниках их родословная 
выводится от шамхала султана Мухаммада, во втором сконструировано общее генеало-
гическое древо, названное «ханско-хаканскими поколениями». В третьем также утвер-
ждается, что из рода уцмиев происходят беки почти всего северного Ширвана. Общность 
происхождения подтверждается тем, что после пресечения рода цахурских султанов уц-
мии унаследовали их документы, включая рукопись Махмуда аль-Хунлики [23, c. 3].

Однако простое сопоставление родословной ширванской знати и ветви уцмиев 
показывает, что ситуация была обратной. Сочинение аль-Хунлики по жанру близко к 
псевдобиографическому «Тузук-и Темури», созданному по заказу Великих Моголов 
[50, с. 4–5, 7]. Нет исторических подтверждений службы уцмиев Тимуру, благодаря 
которой они якобы получили земли в Ширване. Напротив, очевидно, что уцмии проис-
ходили из среды ширванской знати. В «Дербенд-наме» конца XVII века Кайтаг и Зи-
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рих-Геран отнесены к округу Дербента, входившего тогда в ширванский вилайет Сефе-
видов [30, с. 34]. Однако, вероятно, эти сведения отражают реалии рубежа XVI–XVII 
веков, поскольку уже в 1666 году Эвлия Челеби называет Кайтаг и Кубачи частью ви-
лайета Дагестан [51, с. 117–118].

***

Данная статья начиналась с критики научного наследия А.Е. Криштопы – круп-
нейшего современного специалиста по истории Дагестана. Справедливости ради следу-
ет отметить, что без его масштабной работы по систематизации исторических источни-
ков написание данной публикации было бы невозможно. Именно он заложил основы 
сравнительно-исторической критики дагестанских историко-публицистических про-
изведений. Тем не менее пришло время дать оценку его исследованиям, поскольку с 
позиций современных достижений некоторые из его выводов представляются спорны-
ми.

В частности, в его фундаментальной монографии «Дагестан в XIII – начале XV 
вв.» горные общества позиционируются как независимые мини-системы, существовав-
шие вне влияния Монгольской империи [1, c. 6–7]. Однако значительная часть работы 
посвящена именно войнам за Дербент между улусами Джучи и Хулагу. Сегодня мы ви-
дим этническую карту, сложившуюся в результате этих конфликтов: потомки золото-
ордынцев (кумыки) населяют северную часть прикаспийской равнины, а потомки их 
противников – кочевых подданных Хулагуидов – обитают в округе Дербента, где из-
вестны как терекеменцы. Уже много столетий эти тюркоязычные народы живут на тех 
же землях, где их предки, согласно исследованию Криштопы, вели войны за террито-
рию Дагестана.

Но А.Е. Криштопа не считал кумыков наследниками золотоордынских нукеров, 
поселившихся на Терской равнине для службы в пограничном войске [1, c. 76–79]. На-
против, он ссылался на советскую традицию, связывавшую их происхождение с кипча-
ками, которые, по сообщению Ибн-аль-Асира, бежали в горы после поражения от 
Субэдэя [1, c. 64]. Однако при внимательном изучении «аль-Камиль фи-т-та’рих» вы-
ясняется, что речь в нем идет о крымских горах [21, c. 26]. Кроме того, возникает во-
прос: какое отношение горы имеют к происхождению кумыков, испокон веков населя-
ющих равнину? Советские историографы игнорировали эту логику, поскольку после 
Постановления ЦК ВКП(б) от 9 августа 1944 года изучение истории Золотой Орды и 
проведение параллелей с современными народами было запрещено12.

12  Постановление бюро обкома ВКП(б) 6 сентября 1944 г. «О работе и ошибках Татарского 
научно-исследовательского института языка, литературы и истории»: Центральный государственной 
архив историко-политической документации Республики Татарстан. Ф. 15. Оп. 5. Д. 1143. Л. 51–69.
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Авторам представляется, что А.Е. Криштопа слишком последовательно придер-
живался советских взглядов и использовал дагестанские псевдобиографические сочи-
нения XVIII века для их обоснования. Данное исследование показывает, что Дагестан 
еще до монголов входил в состав владений ширваншахов (кроме Аварии, подконтроль-
ной Грузии). Его отделение от Ширвана произошло вследствие разграничения терри-
торий между улусами Джучи и Хулагу. В результате появилась ветвь ширваншахского 
рода, получившая название шамхальской. Позднее ширваншахам удалось вновь объе-
динить земли по обе стороны Кавказского хребта. При Сефевидах были образованы 
два отдельных вилайета – Ширван и Дагестан, но граница между ними оставалась под-
вижной. Главный вывод публикации заключается в том, что невозможно изучать 
прошлое в отрыве от настоящего, а исследование исторического источника следует на-
чинать с изучения личности и мировоззрения его создателя.

Приложение 1. Генеалогия кайтагских уцмиев
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Резюме: Статья посвящена историческому анализу арабографичных рукописей научной 
тематики, хранящихся в фондах Научной библиотеки Уфимского федерального исследо-
вательского центра РАН. Данный корпус источников, который в большей своей части 
был собран во второй половине XX века, до сих пор не становился объектом специальных 
исследований в рамках отечественной истории. Автор, отходя от узкоисточниковедческо-
го и библиотековедческого подходов, предпринимает попытку взглянуть на них как на 
отражение интеллектуальной жизни мусульман Урало-Поволжья в имперский период. 
На основе систематизации рукописей по тематико-жанровому принципу (грамматика, 
логика и философия, литература, история) в статье прослеживаются механизмы адапта-
ции общеисламского классического наследия в регионе, выявляется структура препода-
вания в местных медресе и модели его эволюции. Особое внимание уделяется рукописям, 
созданным или переписанным на территории Урало-Поволжья. Проведенное исследова-
ние вносит определенный вклад в изучение социокультурной истории России. Его ре-
зультаты демонстрируют, как жили и развивались традиционные мусульманские инсти-
туты образования в регионе и как они, оставаясь частью большой исламской традиции, 
адаптировались к существованию в Российской империи.
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Введение

Собрание арабографичных рукописей Научной библиотеки Уфимского феде-
рального исследовательского центра РАН (далее НБ УФИЦ РАН) представляет собой 
уникальный памятник письменной культуры тюрко-мусульманских народов Урало-
Поволжья. Формирование этого специализированного фонда неразрывно связано с 
историей самой библиотеки, учрежденной в 1951 году одновременно с созданием Баш-
кирского филиала Академии наук СССР. Уже в первые десятилетия работы, в 1950-е 
годы, при библиотеке был организован отдел редких книг, одной из ключевых задач 
которого стали целенаправленный сбор, научная обработка и обеспечение сохранно-
сти ценных рукописных книг, прежде всего памятников письменности на арабской 
графике. Эта системная работа привела к созданию значительной коллекции, насчиты-
вающей на сегодняшний день 226 арабографичных рукописных единиц хранения. Не-
смотря на очевидную историко-культурную и источниковедческую значимость, этот 
целенаправленно сформированный фонд до сих пор не получил должного научного 
осмысления в рамках отечественной исторической науки.

Исследования крупных советских арабистов, таких как А.Б. Халидова (1929–
2001), И.М. Фильштинский (1918–2013) и др., а также современных российских иссле-
дователей в этой области (И.В. Зайцев, Ш.Ш. Шихалиев и др.) вписываются преимуще-
ственно в традицию востоковедения, однако комплексный исторический анализ 
регионального собрания как феномена интеллектуальной жизни народов Урало-Повол-
жья в составе Российской империи практически не проводился. Восполнение этого про-
бела через историческую интерпретацию корпуса арабографичных рукописей научного 
содержания, являющихся живым свидетельством сложных процессов культурной адап-
тации, трансфера знаний и региональной идентичности в имперский период, является 
основной задачей анализа, некоторые результаты которого изложены в данной статье.

Проблематика исследования заключается в выявлении на основе конкретного 
корпуса рукописей моделей функционирования традиционного мусульманского обра-
зования и распространения учености в условиях российской государственности. 
Мы исходим из гипотезы, что структура и содержание фонда НБ УФИЦ РАН являются 
репрезентативными историческими источниками для реконструкции представления о 
специфике не только учебных программ медресе, но и характера интеграции региона в 
общее исламское интеллектуальное пространство, а также его внутренней культурной 
динамики в XVIII – начале XX в.

Методы и материалы

Методологически работа опирается на принципы интеллектуальной и социо-
культурной истории, а также историко-антропологического подхода, что позволяет 
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рассматривать рукописную коллекцию не только как совокупность текстов, но и как 
продукт конкретных исторических практик – образовательных, книгописных, ком-
ментирующих, отражающих стратегии существования мусульманского сообщества в 
многонациональной империи. Также в исследовании был применен метод комплек-
сного анализа арабографичных рукописных источников, описанный и апробирован-
ный автором в ряде работ [1, с. 577; 2, с. 236; 3, с. 799]. Он заключается в классифика-
ции источников по принципу их функций и предназначения в тот или иной исторический 
период, а также в установлении тематических, языковых и хронологических особенно-
стей рукописей.

Основными источниками данной статьи являются арабографичные рукописные 
материалы научного содержания, хранящиеся в фонде НБ УФИЦ РАН. Тематически 
они относятся к таким разделам, как грамматика арабского языка, логика, философия, 
а также литературные и исторические сочинения.

Грамматико-филологический корпус: канон, комментарий и локальная 
адаптация

В структуре фонда НБ УФИЦ РАН, наряду с текстами по фикху (исламскому 
праву), наиболее многочисленны сочинения по арабской грамматике (сарф – морфо-
логия, нахв – синтаксис). Это прямое отражение центральной роли филологических 
дисциплин как инструментального фундамента для изучения религиозных первои-
сточников (Корана и Сунны) и всей классической исламской науки. Доминирующую 
часть этого корпуса составляют широко распространенные в мусульманском мире 
классические труды, служившие основой учебного процесса в медресе на протяжении 
столетий. Их наличие доказывает существование крепкой связи образовательной си-
стемы Урало-Поволжья с традиционной исламской ученостью. Ярким примером явля-
ется трактат по синтаксису «аль-Кафийа» (Достаточная) выдающегося египетского 
ученого Ибн-аль-Хаджиба (1174–1249), о популярности которого свидетельствует 
присутствие в фонде НБ УФИЦ РАН его редкого списка, датируемого серединой XVI 
века1. Это указывает на довольно раннее проникновение данного учебника в среду му-
сульман Урало-Поволжья. Как отмечал А.Б. Халидов, на «аль-Кафию» было создано 
«свыше полусотни комментариев авторами XIII–XIX вв., жившими в Северной Афри-
ке, Сирии, Турции, Иране, Средней Азии и Индии» [4, с. 76]. В фонде представлен один 
из самых знаменитых и распространенных из них – «аль-Фаваид ад-дыйаиййа» (Поль-
зы Дыйа’аддина), составленный персидским поэтом и энциклопедистом ‘Абдаррахма-
ном аль-Джами (1414–1492)2. Этот комментарий на протяжении пяти веков служил 

1  Научная библиотека Уфимского федерального исследовательского центра РАН (далее – НБ 
УФИЦ РАН). РНБ 1127.

2  НБ УФИЦ РАН. РНБ 1144.
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основным пособием по арабскому синтаксису в медресе от Средней Азии до Урало-По-
волжья. Характерно, что в регионе Джами был известен в первую очередь не как вели-
кий поэт-мистик, а именно как автор этого филологического труда, что подчеркивает 
сугубо практическую, учебную ориентацию местной книжной культуры. На данный 
комментарий, в свою очередь, существовали субкомментарии (хашийа), один из кото-
рых, принадлежащий Мухаммаду Ишмулле ибн Ишмулле ибн Махмуду, также хранит-
ся в фонде в списке 1886 года, переписанном в медресе Мухаммада ибн Аййид-бая3.

Другим столпом грамматического образования был популярный компендий 
«аль-Унмузадж фи-н-нахв» (Образец синтаксиса) знаменитого хорезмийского учено-
го-мутазилита Махмуда ибн ‘Умара аз-Замахшари (1074–1144). Этот краткий трактат, 
извлеченный автором из его монументального труда «аль-Муфассаль», считался од-
ним из самых популярных учебников во всем тюркском мире [5]. Факт наличия списка 
(1874 года)4 этого сочинения в фонде говорит об одной важной особенности. При вы-
боре учебных материалов их практическая польза и ясность изложения часто оказыва-
лись важнее догматических разногласий. Ведь, как известно, аз-Замахшари придержи-
вался мутазилитских взглядов, однако это не стало препятствием для использования 
его труда в преподавании, поскольку он был признанным авторитетом в области лек-
сики и риторики арабского языка для всего суннитского мира. Показательно, что в 
фонде также хранится комментарий на этот учебник – «Шарх аль-Унмузадж», перепи-
санный в 1712 году, что свидетельствует о непрерывной традиции его изучения5.

Кроме канонических текстов, фонд включает и произведения, отражающие ло-
кальную филологическую мысль. Это, например, сочинение по синтаксису арабского 
языка, созданное Кинибазы ибн Кутлуг Ахмадом в деревне Ново-Кункас Белебеевско-
го уезда в 1884 году и представленное в двух экземплярах6. По всей видимости, это го-
ворит об отходе от «слепого заучивания классики» – местные авторы стали творчески 
перерабатывать классические тексты для того, чтобы адаптировать их под локальную 
традицию.

К инструментальным текстам, облегчавшим освоение языка, относятся и специ-
альные словари, такие как толковый словарь арабского языка на персидском языке с 
разъяснениями и примерами на тюрки «Бурхан-и каты‘ (Неопровержимое доказатель-
ство) Мухаммада Хусайна ибн Халяфа Табризи7 (ум. 1651 г.), а также учебные компен-
диумы вроде «Мухтасар кава‘ид аль-и‘раб» (Краткое изложение правил склонения в 
арабском языке) 1891 года8.

3  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3656.
4  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3642.
5  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3686.
6  НБ УФИЦ РАН. РНБ 1494; РНБ 1506.
7  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3597.
8  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3672.
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Таким образом, грамматико-филологическая часть собрания НБ УФИЦ РАН 
имеет четкую двухуровневую структуру. Её ядро составляют общеисламские учебные 
каноны («аль-Кафийа», «аль-Унмузадж»), проникшие в регион не позднее XVI–XVII 
вв. и подтверждающие его связь с основными центрами исламской учености. С другой 
стороны, это многослойная «литература комментариев» (шарх, хашийа), а также ори-
гинальные труды местных авторов XIX века. Здесь мы видим, что произошел переход 
от традиционного изучения старых текстов к их переосмыслению и анализу. Это не 
может не свидетельствовать о развитости и зрелости местной научной школы.

Логико-философские трактаты: структура рационального знания в медресе

Корпус рукописей по логике (мантык) и философии (хикма, калям) является 
вторым по значимости в фонде, что убедительно доказывает прочное место рацио-
нальных дисциплин в образовательном пространстве дореволюционного Урало-По-
волжья. Изучение логики считалось обязательной пропедевтикой для теологии, юри-
спруденции и философских дискуссий.

Основу этого раздела также составляют стандартные учебники, входившие в 
программу медресе. Ключевым из них был трактат «Аль-Исагуджи» Асираддина аль-
Абхари (ум. 1264), представлявший собой арабо-мусульманскую адаптацию аристоте-
левской логики [6, с. 317]. В фонде имеется несколько экземпляров этого сочинения и 
комментариев к нему, переписанных в XIX веке, включая список с глоссами на тюрки9. 
Другим фундаментальным текстом был «ар-Рисаля аш-шамсиййа» (Солнечный трак-
тат) по логике и философии Кутбаддина ар-Рази ат-Тахири (ум. 1365), представлен-
ный в фонде четырьмя экземплярами10. Особой популярностью в поздний период (XIX 
в.) пользовался учебник логики «Суллям аль-‘улюм» (Лестница наук) Мухиббаллаха 
аль-Бихари (ум. 1707), о чем говорит наличие в фонде двух его списков (1876 г.11 и 
1884 г.12) и трех комментариев к нему, таких как «Бахр аль-‘улюм» (Море наук) 
1867 года13 и «Шарх ас-Суллям» Мухаммада аль-Адхами (1878 г.) 14.

Философский раздел репрезентирует как классику исламской мысли, так и более 
поздние компилятивные труды, служившие учебными пособиями. Центральное место 
здесь занимает монументальный труд великого теолога и мыслителя Абу-Хамида аль-
Газали (1058–1111) «Ихйа’ ‘улюм ад-дин» (Возрождение религиозных наук). Это со-
чинение, суммирующее достижения исламской юриспруденции, теологии, философии 

9  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3644, 3610, 3665, 3675.
10  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3646, 3696, 3669, 1479.
11  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3700.
12  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3704.
13  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3667.
14  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3600.
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и суфизма, представлено в фонде тремя списками, самый ранний из которых относится 
к XVI веку15, говорит о непререкаемом авторитете аль-Газали в регионе.

Популярным учебником на стыке философии и каляма было сочинение «Хик-
мат аль-‘айн» (Мудрость ока) Наджмаддина аль-Катиби аль-Казвини (ум. 1276), на 
которое в фонде имеются два комментария XIX века (1843 г.16 и 1859 г.17). Наличие 
трактата «Исбат аль-ваджиб» (Доказательство необходимого [Бога]) известного тео-
лога Джаляляддина ад-Даввани (ум. 1502) в трех списках (1846 г.18, 1858 г.19, 1884 г.20) 
свидетельствует о живом интересе к вопросам спекулятивной теологии и рациональ-
ного богословия.

Помимо трудов на арабском языке, в фонде имеются религиозно-философские 
сочинения на персидском языке. К ним относятся такие сочинения, как «Насыхат аль-
арвах» (Наставление душам)21 неустановленного автора и комментарий Ширази Ярга-
ли на «Ихйа’ ‘улюм ад-дин» (1866 г.) 22. Их наличие указывает на многополярность 
языков культуры в регионе.

Состав логико-философских рукописей свидетельствует о глубоком усвоении и 
непрерывной трансляции в Урало-Поволжье сложной рационалистической традиции 
ислама, о чем говорят десятки рукописей XIX века. Это были массовые учебные посо-
бия – копии таких базовых трудов, как «аль-Исагуджи» и «ас-Суллям», имеющие на 
полях бесчисленные пометки, глоссы и комментарии. По всей видимости, логика и фи-
лософия стали обязательной, рутинной частью программы местных медресе, что оче-
редной раз опровергает стереотип о «догматическом» и «замкнутом» образовании в 
мусульманских учебных заведениях Российской империи.

Литературные и исторические сочинения: контуры регионального 
самосознания

Литературная часть фонда не столь обширна, но не менее показательна для по-
нимания культурного ландшафта региона. Её ядро составляют общеисламские класси-
ческие памятники благочестивой поэзии, выполнявшие и учебную, и эстетическую, и 
религиозно-назидательную функции. Центральное место здесь занимает знаменитая 
«Касыдат аль-Бурда» (Поэма о плаще) египетского поэта аль-Бусыри (XIII в.). В фон-

15  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3990.
16  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3658.
17  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3705.
18  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3608.
19  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3703.
20  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3681.
21  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3991.
22  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3622.
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де хранятся два списка (1822 г.23 и 1836 г.24) этой хвалебной поэмы, написанной в честь 
пророка Мухаммада, которую изучали во всех крупных центрах мусульманского мира.

Особую ценность имеют сочинения местных авторов, труды которых отражают 
специфику исторического развития региона. Их присутствие свидетельствуют о суще-
ствовании собственного литературного канона и исторического сознания. Так, в фонде 
имеется список произведения «Кысса-и Йусуф» (Сказание о Юсуфе) Кул ‘Али (Кул 
Гали) – краеугольный камень литературы поволжских тюрков, созданный в XIII веке 
(переписанный в начале XIX в. в д. Куганакбаш Стерлибашевского уезда переписчиком 
Мухаммадом ибн Мухаммадом)25. Другим примером может послужить стихотворное 
произведение фонда НБ УФИЦ РАН двух авторов – Кул Мухаммада и Мусы ибн аль-
Кады, в котором содержится упоминание о ханах Золотой орды. Это сочинение, со-
зданное в 1874 году, указывает на сохранение общетюркского контекста в историче-
ской памяти мусульман Урало-Поволжья26.

Исторические произведения в фонде отражают становление разных уровней 
идентичности. К универсальным мусульманским хроникам можно отнести «Джихан-
наме» (Книга Вселенной), созданную в Стамбуле в 1733 году27. Однако ключевое зна-
чение имеют труды, сфокусированные на локальной истории. Знаковым является 
исторический трактат Хисамаддина ибн Шарафаддина «Таварих аль-Булгария» (Исто-
рия Булгарии), представленный в фонде тремя экземплярами28. Это сочинение, создан-
ное, вероятно, в XVIII–XIX вв., отражает булгарскую идентичность, играющую важ-
ную роль в историческом сознании татар и башкир.

К уникальным источникам относится подлинное шежере (родословие) башкир 
племени усерген начала XIX века, содержащее ценнейшие сведения о генеалогии, зе-
мельных правах и добровольном присоединении башкир к Русскому государству29. 
Это документ, имеющий не только историческую, но и юридическую значимость для 
местного сообщества. В фонде также хранятся такие рукописи, как «Ислам, его исто-
рия, деятели и обычаи» (1793 г.), «История восточной культуры» (1822–27 гг.)30 и ру-
кописи Натаидж аль-Фануна «История султаната» (1882 г.) 31.

Литературно-исторический корпус фонда, сочетая общеисламские классические 
тексты, сочинения общетюркского исторического звучания и сугубо локальные произ-

23  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3633.
24  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3739.
25  НБ УФИЦ РАН. РНБ 1505.
26  НБ УФИЦ РАН. РНБ 6483.
27  НБ УФИЦ РАН. РНБ 1492.
28  НБ УФИЦ РАН. РНБ 1510, 1474, 3748.
29  НБ УФИЦ РАН. РНБ 2279. 
30  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3605.
31  НБ УФИЦ РАН. РНБ 3689.
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ведения (булгарские хроники, башкирские шежере), иллюстрирует процесс формиро-
вания сложной, многоуровневой идентичности. Эта идентичность в себя включала не-
сколько взаимодействующих компонентов: религиозный (исламский), 
культурно-цивилизационный (в рамках тюрко-мусульманского мира) и локально-эт-
нический (булгарский).

Заключение

Проведенное исследование позволяет утверждать, что коллекция арабографич-
ных рукописей научного содержания НБ УФИЦ РАН представляет собой не бесси-
стемную подборку текстов. Ее состав является материальным отражением интенсив-
ной интеллектуальной жизни мусульманских сообществ Урало-Поволжья XVIII–XIX 
веков. Как выяснилось, традиционные медресе этого региона были центрами фунда-
ментального образования. Их программа не ограничивалась сугубо богословскими 
дисциплинами, а вбирала в себя весь спектр исламских наук. Изучение филологии, ло-
гики, философии и других дисциплин обеспечивало учеников возможностью получить 
энциклопедическую подготовку.

Таким образом, фонд арабографичных рукописей НБ УФИЦ РАН должен быть 
осмыслен как важнейшая часть историко-культурного наследия народов России. 
Его дальнейшее детальное изучение, включающее палеографический, кодикологиче-
ский и текстологический анализ в сочетании с методами интеллектуальной и социо-
культурной истории, способно внести существенный вклад в более широкие междис-
циплинарные исследования.
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       Ââåäåíèå ê òàôñèðó Èáí Êàñèðà. 
            ×àñòü 1.2: Î òîëêîâàíèè Êîðàíà òîëüêî 

          ïî ñîáñòâåííîìó ìíåíèþ

       Àìèí àëü-Õóëè è åãî ðîëü â ðàçâèòèè 
          òåìàòè÷åñêîãî òàôñèðà â XX âåêå

       Êîðàíè÷åñêàÿ ñòðóêòóðà çàêÿòà â ñóðå 
          «Àëü-Áàêàðà» êàê îòâåò íà 
          ãóìàíèòàðíûå âûçîâû ÷åëîâå÷åñòâà

       Äèôôåðåíöèàöèÿ ïðîðî÷åñêîé Ñóííû 
          â ìåòîäîëîãèè èñëàìñêîãî ïðàâà

       Ñóííèòñêîå âåðîó÷åíèå: 
          îñíîâû, îáíîâëåíèå è âûçîâû

       Òàòàðñêèé ìîäåðíèçì (òàäæäèä) â 
          êîíòåêñòå ìåæäèñöèïëèíàðíîãî 
          èçó÷åíèÿ òåîëîãèè

       Òðàäèöèîíàëèçì è òðàäèöèÿ: 
          ðàçíûå ãðàíè îäíîãî ÿâëåíèÿ

       Âëèÿíèå èñëàìñêîé êóëüòóðû íà 
          ôîðìèðîâàíèå äóõîâíî-íðàâñòâåííûõ 
          öåííîñòåé ðîññèéñêîãî îáùåñòâà: 
          èñòîðè÷åñêèé àñïåêò
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Резюме: Настоящая статья является продолжением цикла публикаций русского перевода 
введения (muqaddimah) к комментарию Корана «Тафсир ал-Кур’ан ал-‘азим» (Коммента-
рий к великому Корану) наиболее известного и популярного экзегета традиционалист-
ского направления исламской мысли (ahl al-ḥadīth) Исма‘ила ибн ‘Умара ибн Касира 
(ум. 1373). В представленной здесь второй части первого раздела введения рассматрива-
ется вопрос о толковании Корана по собственному мнению. В ее начале однозначно про-
возглашается, что такое толкование – запретно (ḥarām). Далее приводятся подтверждаю-
щие это предания со ссылками на сборники хадисов Тирмизи, Наса’и, Абу Давуда, 
Малика и других суннитских хадисоведов, а также, в большой степени, на труд Абу ‘Убай-
да «Фада’ил ал-Кур’ан» (Достоинства Корана) и, особенно, на тафсир Табари. При этом 
относительно достоверности некоторых преданий автор Комментария высказывает свои 
критические замечания. В заключение Ибн Касир соглашается с мнением Ибн ‘Аббаса, 
приводимым Табари, о существовании четырех видах айатов с точки зрения понимания. 
Однако в отличие от предшественника Ибн Касир подробно не разъясняет, что к чему 
относится и где черпать знания о языке.

Ключевые слова: Ибн Касир; кораническая экзегетика (тафсир); корановедение; исла-
моведение; исламская теология
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Abstract: This article continues a series of publications of the Russian translation of the 
introduction (muqaddimah) to the commentary of the Qur’an “Tafsir al-Qur’an al-‘azim” 
(Commentary on the Great Qur’an) by the most famous and popular exegete of the traditionalist 
trend of Islamic thought (ahl al-ḥadīth) – Isma‘il ibn ‘Umar ibn Kathir (d. 1373). This second 
part of the first section of the introduction discusses the issue of interpretation of the Qur’an 
according to one’s own opinion. At its beginning, it is unequivocally proclaimed that such an 
interpretation is forbidden (ḥarām). This ban confirms by the traditions with references to 
Tirmidhi, Nasa’i, Abu Dawud, Malik and other Sunni Hadith scholars, as well as, to a large 
extent, the work of Abu ‘Ubaid “Fada’il al-Qur’an” (The Virtues of the Qur’an) and, especially, 
tafsir Tabari. At the same time, the author expresses his critical remarks regarding the reliability 
of some traditions. In conclusion, Ibn Kathir agrees with the opinion of Ibn ‘Abbas, quoted by 
Tabari, about the existence of four types of ayats from the point of view of understanding. 
However, unlike his predecessor, Ibn Kathir does not explain in detail what applies to what and 
where to get knowledge about the language.

Keywords: Ibn Kathir; Qur’anic exegesis (tafsīr); Qur’anic studies; Islamic studies; Islamic 
Theology
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[О ТОЛКОВАНИИ КОРАНА ПО СОБСТВЕННОМУ МНЕНИЮ]1

Толкование Корана только по собственному мнению – запретно (ḥarām) на ос-
новании того, что Мухаммад ибн Джарир [ат-Табари]2 передавал в изводе Суфйана 

1  Продолжение. Начало – [1]. Для перевода было использовано издание [2]. Цепочки передатчиков 
(isnād) хадисов подверглись сокращению, в большинстве из них сохранены только первые и последние 
звенья, а иногда для различения изводов оставлено еще одно звено.

2  Абу Джа‘фар Мухаммад ибн Джарир ат-Табари (ум. 923) – знаменитый историк и комментатор 
Корана, первый теоретик мусульманской экзегетической науки, прозванный «предстоятелем 
толкователей». Более подробно о нем и его методологии см.: [3; 4; 5].
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[ас-Саури]3 через Са‘ида ибн Джубайра4 от Ибн ‘Аббаса5, что Пророк, да благословит 
его Аллах и приветствует, сказал: «Кто выскажет о Коране собственное мнение или то, 
чего не знает, тот взойдет на сидение из огня»6.

Так выводили этот хадис Тирмизи7 и Наса’и8 в разных изводах через Суфйана 
ас-Саури от Пророка. Абу Давуд9 же передавал его от Мусаддада10, а тот – от Пророка. 
Тирмизи говорил: «Этот хадис хороший (ḥasan)».

Так выводил его и Ибн Джарир от Йахйи ибн Талхи ал-Йа‘бури11 как хадис 
marfū‘12. Однако Мухаммад ибн Хумайд13 передавал его через ал-Хакама ибн Башира14 
от Ибн ‘Аббаса как хадис mawqūf15. И еще его передавали от Мухаммада ибн Хумайда 
через Лайса16 как слова Ибн ‘Аббаса, а Аллах знает лучше.

Ибн Джарир говорил: «Передали мне ал-‘Аббас ибн ‘Абд ал-‘Азим ал-‘Анбари17 
через Абу ‘Имрана ал-Джауни18 от Джундуба19, что посланник Аллаха, да благословит 

3  Суфйан ибн Са‘ид ибн Масрук ас-Саури (716–778) – знаменитый хадисовед и выдающийся 
представитель раннего суфизма, составил два свода хадисов. Многочисленные переезды – Куфа, 
Медина, Мекка, Басра – были вызваны стремлением избежать любых официальных постов, которые 
ему неоднократно предлагали аббасидские халифы. Чаще всего, когда в средневековых источниках 
упоминается просто Суфйан, имеется в виду именно Суфйан ас-Саури.

4  Са‘ид ибн Джубайр ал-Асади, Абу ‘Абдаллах (665–714) – куфийский комментатор и хадисовед, 
ученик Ибн ‘Аббаса и Ибн ‘Умара, абиссинец по происхождению. Участвовал в восстании Ибн 
аз-Зубайра и был казнен ал-Хаджжаджем.

5  ‘Абдаллах ибн ‘Аббас (619–686) – двоюродный брат пророка Мухаммада, прозванный «книжник 
общины» и «толмач Корана», единодушно считается основателем мусульманской экзегетической 
традиции.

6  См.: [5, с. 32], хадис № 74.
7  Абу ‘Иса Мухаммад ибн ‘Иса ат-Тирмизи (824–892), ученик Бухари, автор одного из шести 

канонических сводов хадисов.
8  Ахмад ибн ‘Али ан-Наса’и, Абу ‘Абд ар-Рахман (830–915) – законовед и хадисовед, автор одного 

из шести канонических сводов хадисов.
9  Абу Давуд ас-Сиджистани, Сулайман ибн ал-Аш‘ас (817–889) – известный хадисовед, автор 

«Сунан» – одного из шести канонических сводов хадисов.
10  Мусаддад ибн Мусархад ибн Мусарбал (ум. 843) – басрийский хадисовед.
11  Йахйа ибн Талха ал-Йа‘бури (ум. ок. 864) – куфийский передатчик хадисов, многими 

хадисоведами считался недостойным доверия.
12  Marfū ‘ (букв. возведенный ) хадис – как термин хадисоведения обозначает сообщение о словах, 

действиях, молчаливых одобрениях и качествах именно пророка Мухаммада.
13  Мухаммад ибн Хумайд ар-Рази (ум. 863) – хадисовед, один из учителей Табари. От него также 

передавали хадисы Абу Дауд, Тирмизи, Ибн Ханбал и др.
14  Ал-Хакам ибн Башир – басрийский передатчик хадисов.
15  Mawqūf (букв. остановленный, недоведенный) – как термин хадисоведения обозначает хадис, 

цепочка передатчиков (иснад) которого останавливается на сподвижнике и не возводится к Пророку.
16  Вероятно, имеется в виду Абу-л-Харис ал-Лайс ибн Са‘д (713–791) – крупнейший хадисовед и 

законовед Египта из поколения, предшествовавшего Шафи‘и.
17  Ал-‘Аббас ибн ‘Абд ал-‘Азим ал-‘Анбари (ум. 860) – басрийский передатчик хадисов.
18   Абу ‘Имран ал-Джауни, ‘Абд ал-Малик ибн Хабиб (ум. ок. 746) – басрийский передатчик 

хадисов.
19  Джундуб ибн Джунада, Абу Зарр ал-Гифари (ум. 652) – сподвижник, ислам принял очень рано, 

считается пятым мусульманином по времени обращения, жил в Сирии, подвергался преследованиям 
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его Аллах и приветствует, сказал: “Кто высказал о Коране свое мнение, тот совершил 
ошибку (akhṭa’a)”»20.

Этот же хадис Абу Давуд, Тирмизи и Наса’и передавали от Сухайла ибн Аби Хаз-
ма ал-Кут‘и21, а Тирмизи сказал о нем: «Малоизвестный (gharīb)». Некоторые ученые 
мужи поговаривали о Джундубе, и хадис у них дословно звучал так: «Кто высказал о 
Коране свое мнение и попал (aṣāba), все равно промахнулся (akhṭa’a)». То есть причина 
в том, что он взялся рассуждать о том, чего не знает, и пошел не тем путем, каким ему 
было велено, и даже если он случайно наткнулся на смысл какого-то вопроса, то он все 
равно совершил ошибку, потому что понимание пришло не оттуда, откуда следует. По-
добно этому тот, кто судит людей по невежеству, обречен на огонь, даже если его реше-
ние по какому-то делу оказывается правильным. Но все же он совершил меньшее пре-
ступление, чем тот, кто ошибся, а Аллах знает лучше. Так Аллах назвал обвиняющих 
кого-либо (qadhafa) лжецами: «…А если они не привели свидетелей, то они у Алла-
ха – лжецы» (24: 13)22. Бросающий обвинение – лжец, даже если он обвинил в этом 
именно того, кто совершил прелюбодеяние, поскольку он сообщил о том, о чем у него 
не было оснований сообщать, даже если он знал, что говорит, ибо он поведал о том, о 
чем ему не дозволено знать, а Аллах знает лучше.

Поэтому некоторые из первых мусульман (salaf) воздерживались толковать то, 
о чем у них не было знания. Так, Шу‘ба23 передавал от Абу Ма‘мара24, что Абу Бакр 
ас-Сиддик25, да будет доволен им Аллах, говорил: «В какую землю Ты меня отправишь, 
под каким небом Ты меня разместишь, если я скажу (qultu) о писании Аллаха то, чего 
не знаю?»26.

за призывы к богатым, чтобы те раздали свое имущество бедным, чтобы все были равны.
20  См.: [5, с. 33], хадис № 80. Иснад совпадает, однако текст соответствует приводимому далее.
21  Сухайл ибн Аби Хазм ал-Кут‘и (ум. 791) – басрийский передатчик хадисов, которого Ибн 

Хаджар считал слабым.
22  Перевод Корана в настоящей работе не повторяет буквально ни один из известных авторских 

вариантов. За основу был взят перевод И.Ю. Крачковского [6], который, так или иначе, повлиял, 
причем очень существенно, на все последующие версии. Однако при необходимости брались 
варианты из других переводов, более подходящие к контексту Введения, или же мы предлагали свой 
вариант. Получившийся в результате текст мы называем термином «синоптический», или сводный, 
взятым нами из сравнительного религиоведения.

23  Вероятно, Абу Бистам Шу‘ба ибн ал-Хаджжадж (701–776) – знаменитый басрийский передатчик 
хадисов, которого высоко ставили Шафи‘и и Ибн Ханбал.

24  Абу Ма‘мар, Исма‘ил ибн Ибрахим (р. ок. 767) – иракский передатчик хадисов.
25  Абу Бакр ас-Сиддик, ‘Абдаллах ибн ‘Усман (573–634) – один из первых мусульман, отец ‘Аиши, 

первый праведный халиф (632–634).
26  См.: [5, с. 32], хадис № 78 с разночтением: «о Коране» вместо «о писании Аллаха». См. там же, 

хадис № 79.



ISSN 2618-9569 (Print) 59
ISSN 2712-7990 (Online)

Д.В. Фролов, И.А. Зарипов
Введение к тафсиру Ибн Касира. Часть 1.2: О толковании Корана...
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 55-66

Абу ‘Убайд ал-Касим ибн Саллам27 говорил: «Рассказывал мне Мухаммад ибн 
Йазид28, что Абу Бакра ас-Сиддика спросили о словах Всевышнего: “wa-fākihatan wa-
abban” (80: 31)29, а он ответил: “Под каким небом Ты меня разместишь, в какую землю 
Ты меня отправишь, если я скажу (qultu) о писании Аллаха то, чего не знаю?”»30. Це-
почка передатчиков оборвана (munqaṭi‘).

Абу ‘Убайд также говорил: «Рассказывал мне Йазид31, что ‘Умар ибн ал-Хаттаб32 
прочел с минбара: “wa-fākihatan wa-abban” (80: 31) и спросил: “Мы знаем, что такое 
плоды (fākihah), а что такое abb?». Потом остановился и обратился к себе: “Ну это уж 
слишком (takalluf), ‘Умар”»33.

‘Абд ибн Хумайд34 передавал слова Анаса: «Были мы у ‘Умара ибн ал-Хаттаба, а 
на спине его рубахи были четыре дыры. Он прочел: “wa-fākihatan wa-abban” (80: 31) 
и спросил: “А что такое abb?». А потом сказал: “Ну это уж слишком. Ну и что, если ты 
этого не знаешь”»35.

Все эти предания понимаются с учетом того, что эти два мужа, да будет доволен 
Аллах ими обоими, все же имели в виду знание о том, что такое abb, ведь то, что оно 
некое растение на земле, ясно и ни от кого не скрыто на основании слов Всевышнего: 
«И выращиваем на ней злаки, виноград…» (80: 27–30).

Ибн Джарир говорил: «Рассказывал мне Йа‘куб ибн Ибрахим36, что Ибн ‘Аббаса 
спросили об одном айате, о котором, если бы кого-то из вас спросили, он бы ответил, 
но Ибн ‘Аббас отказался говорить о нем»37. У этого сообщения достоверная (ṣaḥīḥ) це-
почка передатчиков.

27  Абу ‘Убайд ал-Касим ибн Саллам (774–838) – филолог, хадисовед и корановед. Его книга 
«Фада’ил ал-Кур’ан» (Достоинства Корана) опубликована [7]. Рецензию на нее см.: [8].

28  Абу Бакр Мухаммад ибн Йазид ат-Тарсуси (ум. 890) – передатчик хадисов, жил в Дамаске и 
Балхе.

29  Этот айат переводят: «фрукты и растения» (Крачковский [6]), «плоды и травы» (Кулиев [9]). 
Речь идет о слове abb, которое было непонятно многим. Суйути в «Совершенстве» поместил его в 
главу 38 о неарабских словах в Коране. См.: [10, с. 422–483]

30  См.: [7, с. 227], хадис № 58-1. Из комментаторов этот хадис передают Замахшари и Ибн Касир.
31  Вероятно, Йазид ибн Аби Йазид (ум. 754) – куфийский передатчик хадисов.
32  ‘Умар ибн ал-Хаттаб (584–644) – второй праведный халиф (634–644). Его дочь Хафса была 

женой пророка Мухаммада.
33  См.: [7, с. 227], хадис № 58-2.
34  ‘Абд ибн Хумайд (ум. 863) – передатчик хадисов, от которого передавали Бухари, Муслим и 

Тирмизи.
35  Подробный разбор различных толкований айата 80: 31 и различных версий приведенных 

хадисов см. [11, с. 216–220].
36  Йа‘куб ибн Ибрахим ибн Касир ибн Зайд ибн Афлах ал-‘Абди, Абу Йусуф ад-Даураки (782-866) 

– иракский хадисовед, от него передавали авторы всех шести канонических сводов хадисов.
37  См.: [5, с. 37], хадис № 98.
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Абу ‘Убайд говорил, что рассказывал ему Исма‘ил ибн Ибрахим38 от Ибн Аби 
Мулайки39, который говорил: «Некий человек спросил Ибн ‘Аббаса об айате: “…день, 
величина которого тысяча лет…”» (32: 5). А Ибн ‘Аббас спросил: «А что значит “…
день, величина которого пятьдесят тысяч лет…” (70: 4)?». Его собеседник сказал: 
«Я спросил тебя, чтобы ты мне ответил». Тогда Ибн ‘Аббас сказал: «Это два дня, кото-
рые Всевышний Аллах упомянул в Своем писании, и Аллах лучше знает, что они та-
кое», не желая говорить о писании Аллаха то, чего он не знает40.

Ибн Джарир еще говорил, что рассказывал ему Йа‘куб, то есть Ибн Ибрахим, от 
ал-Валида ибн Муслима41, который рассказывал: «Талк ибн Хабиб42 пришел к Джунду-
бу ибн ‘Абдаллаху43 и спросил его об одном айате из Корана, а тот сказал: “Я не дозво-
ляю тебе этого (uḥarrĳu ‘alay-ka), если ты мусульманин, а иначе уходи от меня”, а по 
другой версии он сказал: “…пока ты еще посещаешь мои уроки”»44.

Малик45 передавал от Йахйи ибн Са‘ида46, а тот – от Саи‘да ибн ал-Мусаййаба47, 
что, когда его просили дать толкование айату из Корана, он отвечал: «Я о Коране ниче-
го не говорю»48.

Ал-Лайс передавал от Йахйи ибн Са‘ида, а тот – от Са‘ида ибн ал-Мусаййаба, что 
тот говорил только известное о Коране49.

Шу‘ба передавал от ‘Амра ибн Мурры50, который рассказывал: «Некий человек 
спросил Са‘ида ибн ал-Мусаййаба об айате из Корана, а он ответил: “Не спрашивай 
меня о Коране. Спроси того, кто утверждает, что якобы ничто в нем от него не скрыто”, 
а имел он в виду ‘Икриму51»52.

38  Вероятно, Абу Ма‘мар Исма‘ил ибн Ибрахим (р. ок. 767) – иракский передатчик хадисов.
39  Ибн Аби Мулайка, ‘Абдаллах ибн ‘Убайдаллах ат-Тайми (ум. 735) – мекканский законовед, 

судья и передатчик хадисов, примкнувший к «анти-халифу» Ибн аз-Зубайру, который назначил его 
судьей в Таиф.

40  См.: [7, с. 227–228], хадис № 58-3.
41  Ал-Валид ибн Муслим, Абу-л-‘Аббас, известный как ал-Хафиз ал-Умави (737–810) – 

крупнейший сирийский хадисовед своего времени, автор свода хадисов под названием «Сунан», а 
также исторического сочинения о военных походах в эпоху раннего ислама под названием «Магази».

42  Талк ибн Хабиб (ум. ок. 713) – последователь, басрийский аскет и передатчик хадисов.
43  Джундуб ибн ‘Абдаллах (ум. ок. 690)  – сподвижник, передатчик хадисов, жил в Басре и Куфе.
44  См.: [5, с. 38], хадис № 99.
45  Малик ибн Анас (713–795) – знаменитый мединский законовед и хадисовед, автор свода 

хадисов «Муватта’», основатель маликитского толка мусульманского права.
46  Йахйа ибн Са‘ид (ум. 761) – знаменитый мединский правовед и хадисовед.
47  Саи‘д ибн ал-Мусаййаб (ум. ок. 715) – один из семи наиболее известных правоведов и 

хадисоведов Медины поколения последователей. 
48  См.: [7, с. 228], хадис № 58–5; [5, с. 37], хадис №№ 93 и 94.
49  См.: [5, с. 37], хадис № 95.
50  ‘Амр ибн Мурра, Абу ‘Абдаллах ал-Муради (ум. 736 или 738) – известный куфийский хадисовед.
51  ‘Икрима ибн ‘Абдаллах ал-Барбари ал-Макки (645–723) – вольноотпущенник и ученик Ибн 

‘Аббаса, основавший традицию хадисоведения и корановедения в Магрибе.
52  См.: [7, с. 228], хадис № 58-6; [5, с. 38], хадис № 101.
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Ибн Шаузаб53 передавал от Йазида ибн Аби Йазида54, который рассказывал: 
«Мы спрашивали Са‘ида ибн ал-Мусаййаба о дозволенном и запретном, а он был са-
мым знающим из людей, но, когда мы просили его растолковать нам айат из Корана, он 
замолкал, как будто и не слышал»55.

Ибн Джарир говорил: «Ахмад ибн ‘Абда ад-Дабби56 передавал от ‘Убайдаллаха 
ибн ‘Умара57, который говорил: “Я застал законоведов Медины, когда они остерегались 
высказывать мнение по поводу толкования, в том числе: Салим ибн ‘Абдаллах58, 
ал-Касим ибн Мухаммад59, Са‘ид ибн ал-Мусаййаб, Нафи‘60”»61.

Абу ‘Убайд говорил: «Рассказывал мне ‘Абдаллах ибн Салих62 от ал-Лайса, а 
тот – от Хишама ибн ‘Урвы63, который говорил: “Я никогда не слышал, чтобы Убайй64 
истолковывал айат из писания Аллаха”»65.

53  ‘Абдаллах ибн Шаузаб (ум. 773) – басрийский передатчик хадисов.
54  Йазид ибн Аби Йазид (ум. 754) – куфийский передатчик хадисов.
55  См.: [5, с. 38], хадис № 100.
56  Ахмад ибн ‘Абда ад-Дабби – басрийский передатчик хадисов.
57  ‘Убайдаллах ибн ‘Умар (ум. 764) – праправнук праведного халифа ‘Умара, передатчик хадисов.
58  Салим ибн ‘Абдаллах ибн ‘Умар ибн ал-Хаттаб ал-Кураши (ум. 725) – внук праведного халифа 

‘Умара, последователь, один из семи главных мединских законоведов своей эпохи.
59   Ал-Касим ибн Мухаммад (ум. 725) – последователь, один из семи главных мединских 

законоведов соей эпохи, передатчик хадисов.
60  Нафи‘ ал-Мадани, Абу ‘Абдаллах, маула ‘Абдаллаха ибн ‘Умара (ум. между 735 и 738) 

– последователь, мединский правовед и передатчик хадисов, хадисы от него считались очень 
надежными. Говорили, что Малик относил хадис Нафи‘а от Ибн ‘Умара, возводимый к пророку 
Мухаммаду, к абсолютно надежным, даже если никто больше данный хадис не передавал. В правление 
омеййадского халифа ‘Умара ибн ‘Абд ал-‘Азиза (717–720) Нафи‘ основал школу хадисоведения в 
Египте. Одни из немногих, кого в традиции называли просто Нафи‘.

61  См.: [5, с. 37], хадис № 92.
62  ‘Абдаллах ибн Салих Абу Салих ал-Джухани (755–838), ученик и писец ал-Лайса ибн Са‘да, 

известный египетский хадисовед и законовед. От него передавал хадисы Бухари.
63  Абу-л-Мунзир Хишам ибн ‘Урва ибн аз-Зубайр ал-Кураши (680–763), последователь, 

племянник ‘Абдаллаха ибн аз-Зубайра и внук знаменитого сподвижника аз-Зубайра ибн ал-‘Авамма, 
мединский передатчик хадисов.

64  Вероятно, Убайй ибн Ка‘б (ум. 642 или 650 или 655) – хазраджит, секретарь пророка Мухаммада 
в Медине. До принятия ислама исповедовал иудаизм и считался знатоком древних писаний. 
Убайй был хранителем откровений законодательного характера и при необходимости зачитывал 
их Пророку. Составитель одного из ранних сводов Корана, который почитался в Сирии еще до 
появления Османова кодекса. Судя по всему, принимал участие и в выработке канонического текста, 
но свидетельства слишком противоречивые, чтобы точно определить, каким было это участие.

65  См.: [7, с. 229], хадис № 58–11.
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Аййуб66, Ибн ‘Аун67 и Хишам ад-Дастава’и 68передавали от Мухаммада ибн Си-
рина69: «Я спросил ‘Убайду ас-Салмани70 об айате из Корана, а тот сказал: “Ушли те, кто 
знал, о чем ниспосылался Коран. Бойся Аллаха и закрой дверь”»71.

Абу ‘Убайд говорил: «Рассказывал мне Му‘аз72 от Ибн ‘Ауна, а тот – от ‘Абдалла-
ха ибн Муслима ибн Йасара, а тот – от своего отца73, который говорил: “Если рассказы-
ваешь от Аллаха (idhā ḥaddathta ‘an Allāh), остановись, пока не посмотришь, что перед 
этим и что после этого”»74.

Рассказывал мне Хушайм75 от Ибрахима, который говорил: «Наши учителя ро-
бели перед толкованием (tafsīr) и избегали его»76.

Шу‘ба передавал от Абдаллаха ибн Аби-с-Сафра77, который говорил, что Ша‘би78 
говорил: «Клянусь Аллахом, я расспрашивал о каждом айате, но только в передаче 
(riwāya) от Аллаха»79.

Абу ‘Убайд говорил: «Рассказывал мне Хушайм слова Масрука80: “Опасайтесь 
толкования (tafsīr), ведь это – передача (riwāyah) от Аллаха”»81.

Все эти и им подобные верные предания от первых имамов (a’immat as-salaf) ука-
зывают на их опасение говорить при толковании Корана (tafsīr) о том, чего они не зна-
ют, однако если кто говорил то, что знает, исходя из языка и закона, то тут опасений не 

66  Вероятно, Аййуб ибн Аби Тамима ас-Сахтийани (685–747) – последователь, известный 
передатчик хадисов из Басры. 

67  Ибн ‘Аун (ум. 768) – крупный хадисовед, передатчик хадисов от Ибн Сирина.
68  Хишам ад-Дастава’и (ум. 771) – басрийский передатчик хадисов.
69  Абу Бакр Мухаммад ибн Сирин ал-Басри (653–729), последователь, ученик Анаса ибн Малика, 

крупный басрийский хадисовед и законовед, авторитет в толковании снов и автор нескольких 
сонников.

70  ‘Убайда ас-Салмани  – последователь, принял ислам в Йемене в год взятия Мекки, куфийский 
правовед и передатчик хадисов.

71  См.: [7, с. 228], хадис № 58–7; [5, с. 37], хадис № 97.
72  Му‘аз ибн Му‘аз (ум. 812) – хадисовед, передатчик хадисов от Ибн ‘Ауна.
73  Муслим ибн Йасар (ум. 719) – последователь, известный басрийский правовед и хадисовед, 

муфтий Басры, один из учителей ал-Хасана ал-Басрий.
74  См. Абу ‘Убайд, цит.соч., с. 229, хадис № 58–9 с разночтением: «Если рассказываешь от Аллаха 

рассказ…» (idhā ḥaddathta ‘an Allāh ḥadīthan).
75  Хушайм ибн Башир ас-Сулами ал-Багдади Абу Му‘авийа (722–799) – багдадский комментатор 

Корана и известный хадисовед.
76  См.: [7, с. 229], хадис № 58-10, с измененным порядком слов.
77  ‘Абдаллах ибн Аби-с-Сафар – куфийский передатчик хадисов.
78  Ша‘би, ‘Амир ибн Шарахил аш-Ша‘би ал-Химйари (640–721) – куфийский хадисовед, был 

приближенным омеййадских халифов ‘Абд ал-Малика ибн Марвана (685–705), который послал 
его послом в Византию, и ‘Умара ибн ‘Абд ал-‘Азиза (717–720), был неграмотным, но обладал 
необычайной памятью.

79  См.: [5, с. 38], хадис № 102. Вероятно, Ша‘би хочет сказать, что началом толкования для него 
является пророческое предание, а не собственные рассуждения.

80  Масрук ибн ал-Аджда‘ ибн Малик ал-Хамдани (ум. 683) – последователь, передатчик хадисов и 
чтец Корана, происходил из Йемена, жил в Куфе.

81  См.: [7, с. 229], хадис № 58–8.
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было. Поэтому от них и от других передают высказывания, содержащие толкование, 
без всякого нежелания с их стороны, потому что они говорили то, что знали, и молчали 
о том, чего не ведали. Так и должен поступать любой: молчать о том, о чем у него нет 
знания, и говорить о том, что знает, если его спрашивают. Всевышний сказал: «…Вы 
будете разъяснять его людям и не будете скрывать…» (3: 187). Поэтому в хадисе, 
передаваемом во многих изводах, сказано: «Кто был спрошен о знании и скрыл его, в 
День воскресения будет взнуздан удилами из огня».

Что же касается хадиса, который Абу Джа‘фар ибн Джарир передавал через 
ал-‘Аббаса ибн ‘Абд ал-‘Азима82, а еще через Абу Бакра Мухаммада ибн Йазида ат-Тар-
суси83, от ‘Аиши84, которая говорила: «Пророк, да благословит его Аллах и приветству-
ет, толковал из Корана только считанные айаты, которым научил его Джибрил, мир 
ему», то это хадис отвергаемый (munkar)85, малоизвестный (gharīb)86. А Джа‘фар, упо-
минаемый в обоих иснадах, – это Джа‘фар ибн Мухаммад ибн Халид ибн аз-Зубайр 
ибн ал-‘Аввам ал-Кураши аз-Зубайри87, о котором Бухари88 говорил, что ему не следу-
ют в передаче хадисов, а Абу-л-Фатх ал-Азди89 заявил о нем: «Его хадисы отвергают».

Рассуждение имама Абу Джа‘фара по поводу этого хадиса сводится к следующе-
му. Эти айаты из числа тех, знание которых дается только через откровение (tawqīf) от 
Всевышнего Аллаха, которое было передано через Джибрила90. Такое истолкование 
верно в том случае, если верен сам хадис.

В Коране есть то, что Аллах оставил Себе, есть то, что знают ученые, есть то, что 
знают арабы из своего языка, то, незнание чего не прощается никому, как прямо заяв-
лял об этом Ибн ‘Аббас.

Так Ибн Джарир говорил: «Рассказывал мне Мухаммад ибн Башшар91 слова 
Ибн ‘Аббаса: “Толкование (tafsīr) бывает четырех видов (wajh): то, что знают арабы из 

82  Ал-‘Аббас ибн ‘Абд ал-‘Азим ал-‘Анбари (ум. 860) – басрийский передатчик хадисов.
83  Абу Бакр Мухаммад ибн Йазид ат-Тарсуси (ум. 890) – передатчик хадисов, жил в Дамаске и 

Балхе.
84  ‘Аиша бинт Аби Бакр (613–678) – жена пророка Мухаммада, «мать правоверных», одна из 

самых ученых женщин в истории раннего ислама.
85  Munkar (букв. «отвергаемый») – как термин хадисоведения обозначает такое сообщение, 

в цепочке передатчиков которого есть ненадежный передатчик и смысл которого противоречит 
сообщению, переданному надежным передатчиком.

86  См.: [5, с. 36], хадисы № 90 и 91.
87  Джа‘фар ибн Мухаммад ибн Халид ибн аз-Зубайр ибн ал-‘Аввам ал-Кураши аз-Зубайри 

(ум. 731) – передатчик хадисов.
88  Мухаммад ибн Исма‘ил ал-Бухари Абу ‘Абдаллах (ум. 870) – автор самого известного свода 

хадисов под названием «Сахих».
89  Абу-л-Фатх ал-Азди (ум. 984) – иракский хадисовед и передатчик хадисов.
90  См.: [5, с. 39].
91  Мухаммад ибн Башшар ибн ‘Усман ибн Давуд ал-‘Абди ал-Басри (783–866) – известный как 

Бундар, авторитетный передатчик хадисов из Басры.
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своей речи, толкование, незнание которого не прощается никому, толкование, которое 
знают ученые мужи, толкование, которое не знает никто, кроме Бога”»92.

Ибн Джарир говорил еще: «Подобное сказанному передается в хадисе, в иснаде 
которого есть нестыковка. Рассказывал мне Йунус ибн ‘Абд ал-А‘ла ас-Садафи93 через 
ал-Калби от ‘Абдаллаха ибн ‘Аббаса, что Божий посланник, да благословит его Аллах 
и приветствует, говорил: “Коран ниспослан в четырех харфах: [1] дозволенное и запрет-
ное, незнание чего не прощается никому; [2] толкование, которым толкуют арабы; [3] 
толкование, которым толкуют ученые; и [4] неочевидное (mutashābih), что знает лишь 
Бог, велик Он и славен. Кто будет утверждать, что знает это помимо Бога, тот 
лжец”»94.

Нестыковка, о которой говорит Ибн Джарир, связана с Мухаммадом ибн 
ас-Са’ибом ал-Калби95, хадисы от которого не принимаются. Однако возможно, что он 
ошибся только в возведении к Пророку, а это слова Ибн ‘Аббаса, что говорилось выше, 
а Аллах знает, что правильно.
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Резюме: В статье освещается биография и научно-образовательная деятельность выдаю-
щегося египетского ученого и общественного деятеля Амина аль-Хули (1895–1966). Цель 
исследования заключается в выявлении значимости мыслителя в становлении и развитии 
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ской версии Исламской энциклопедии (Encyclopedia of Islam), позволяет заключить, что 
глубоко обоснованное представление тематического подхода как «неизбежно необходи-
мого и наиболее адекватно проявляющего смысл», несомненно, явилось мощным стиму-
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культета общей теологии Университета аль-Азхар введением в программы 
соответствующего предмета. При этом призыв Амина аль-Хули к тематическому тафсиру 
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тех интеллектуальных сокровищ как основы для получения новых результатов, соответ-
ствующих требованию времени.
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the Encyclopedia of Islam, allows us to conclude that the deeply grounded presentation of the 
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embodied, among other things, on the basis of the Faculty of General Theology of Al-Azhar 
University by introducing the corresponding subject into the programs. At the same time, Amin 
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Введение

Рассуждая о предпосылках становления тематического тафсира, исследователи 
в целом подтверждают идею, что методики и подходы в толковании Корана являются 
производными от множества историко-культурных вводных [1, с. 129; 2]. В этой связи 
корановедческие исследования XX века вторят активизирующемуся научно-познава-
тельному прогрессу, интеллектуальным вызовам западных ученых [3, с. 34–39] и об-
щенаучным тенденциям времени, одна из которых проявилась в развитии узкоспециа-
лизированных исследований и во внимании к малым разрозненным фрагментам [4, 
с. 54–56]. Кроме того, в условиях распространения глобальной безнравственности и 
активизации антиисламских исследований тематический тафсир проявил себя как 
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один из наиболее подходящих методологических приемов для проведения оператив-
ных и результативных коранических исследований по любой из возникающих про-
блем [5, с. 362].

Актуальность тематического тафсира связана с тем, что, наряду с расширением 
методологической базы для новых научно-богословских исследований Корана, он по-
зволяет вести изыскания на стыке разных областей знания [6, с. 30–33]. Опираясь на 
весь комплекс коранических наук, он выполняет функцию своего рода «гармонизато-
ра» между разными разделами знания в рамках одного объекта исследования [7, 
с. 31–34]. Кроме того, всестороннее научно-богословское исследование всех кораниче-
ских фрагментов по одному вопросу формирует целостное и комплексное представле-
ние, устраняет возможные противоречия в первоначальном восприятии и создает про-
чный фундамент для формулирования обоснованных выводов.

Исследователи отмечают, что первой и ключевой фигурой, давшей импульс ста-
новлению и развитию тематического тафсира в XX веке, можно считать египетского 
писателя Амина аль-Хули1 (1895–1966). По этому поводу Самир Рашвани2 пишет: 
«Специалисты единогласны во мнении, что первый официальный призыв к тематиче-
скому тафсиру исходил от Амина аль-Хули… хотя он (еще) и не именовал данный ме-
тод тематическим тафсиром» [5, с. 113–114]. Считается, что именно он, будучи пионе-
ром литературного понимания Корана, призвал к тематическому тафсиру, а основанный 
им литературный клуб аль-Умана’ (просуществовавший 22 года!) сыграл большую 
роль в распространении и популяризации идей своего основателя [8, с. 46]. Немалую 
роль в этом сыграла и супруга Амина аль-Хули – ̒ Аиша ̒ Абд-ар-Рахман, известная как 
Бинт-аш-Шаты’3, составившая работу «Риторический тафсир Корана». В этой связи 
представляет интерес изучение роли Амина аль-Хули в становлении такого динамично 

1  Амин Хаули ( ) (1895–1966). Египетский ученый, писатель, реформатор. Назначался 
имамом египетских образовательных миссий в Риме и Берлине. Несмотря на отсутствие ученой 
степени, занимал руководящие должности в образовательных учреждениях Египта. Основал 
литературный клуб «аль-Умана’» (Верные).

2  Самир ʻАбд-ар-Рахман Рашвани ( ). Современный мусульманский 
ученый сирийского происхождения. Учился в Сирии и Египте. Преподавал на факультете шариата 
Дамасского университета (2007–2011). Позже работал в европейских научно-исследовательских 
центрах (Институт передовых исследований, г. Берлин, Центр исламской идеологии Тюбингенского 
университета). Кроме книги по методологии тематического тафсира, публиковал исследования по 
корановедению, современному иджтихаду.

3  ʻАиша Мухаммад ʻАли ʻАбд-ар-Рахман, известная как Бинт-аш-Шаты’ (1913–1998). Египетская 
ученая, писательница и исследовательница, из рода известных ученых Университета аль-Азхар. 
Стала первой женщиной, читавшей лекции в Университете аль-Азхар, одной из первых журналисток 
(печаталась в газете аль-Ахрам), первой женщиной – лауреатом Международной премии короля 
Файсаля в области арабского языка и литературы. Защитила докторскую диссертацию в 1950 г. 
Является автором множества работ в области арабской литературы, корановедения, тафсира. 
Преподавала в ведущих университетах арабского мира.
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развивающегося сегодня направления экзегетических исследований Корана, как тема-
тический тафсир.

Биография и научно-образовательная деятельность

Достаточно развернутые биографические сведения представлены в работе Мах-
муда Халифа Махмуда Хафнави, опубликованной в журнале «аль-Азхар» [9, 
с. 3626–3637].

Амин аль-Хули родился в деревне Шушай провинции аль-Мануфиййа 1 мая 
1895 г. в крестьянской семье. Отца звали Ибрахим ʻАбд-аль-Бакы ʻАмир Хусайн Йу-
суф аль-Хули, а мать - Фатима бинт аш-шайх ʻАли ʻАмир аль-Хули. Отец и мать явля-
лись друг другу двоюродными братом и сестрой.

В возрасте семи лет родители направили Амина аль-Хули к деду по матери, про-
живавшему в Каире, с тем расчетом, чтобы он получал знания в системе среднего обра-
зования Университета аль-Азхар. Однако первоначально он попал в обычную школу, а 
когда подвернулась возможность перейти в среднюю школу аль-Азхара, он отказался. 
Сообщается, что в школьном возрасте он увлеченно читал книги по истории, биогра-
фии Пророка (صلى الله عليه وسلم), стихи из библиотеки своего деда. Упоминается также, что он часто 
посещал Национальную библиотеку Египта (الكتب المصرية  а когда охранники стали ,(دار 
запрещать ему вход, ссылаясь на юный возраст, то он стал покупать самые недорогие 
издания с народными рассказами, часто принося их в школу, будучи не в силах с ними 
расстаться. Примечательной деталью его детской биографии вспоминают то, что над 
своей комнатой в каирском доме деда он надписал: «Здесь – исцеление для душ» (هنا دواء 
.(المعبد) «а домашнюю библиотеку он называл не иначе как «место поклонения ,(النفوس

В итоге среднее и высшее образование с отличными оценками он получил в 
Школе шариатского суда, где и был назначен учителем в 1920 году. Позже, вплоть до 
1926 года, он работал в должности имама при египетских дипломатических миссиях 
Рима и Берлина, где изучил итальянский и немецкий языки. После ликвидации дол-
жности имама в египетских дипломатических миссиях в 1927 году он вернулся в Шко-
лу шариатского суда, где проработал вплоть до ее закрытия в 1928 году. Далее он на-
значается преподавателем в отделение арабского языка факультета гуманитарных 
наук Университета Фуада I. В 1937 году он становится доцентом, в 1943 году – профес-
сором кафедры арабской литературы, а в 1946 году – деканом факультета4. Затем, с 
1953 по 1955 год, он работал советником и директором по искусству в Национальной 
библиотеке Египта, после чего ушел на пенсию. Скончался Амин аль-Хули всего через 

4  Важно отметить слова Амина ал-Хули о его специализации: «Аллах пожелал, чтобы риторика 
и тафсир стали первыми предметами, которым я служил на факультете литературы Университета 
Фуада I» [10, с. 37].
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год после ухода на пенсию. Произошло это в полдень среды 9 марта 1966 г., после чего 
его тело было перенесено в родную деревню Шушай.

Важно, что вместе с основной работой он преподавал на юридическом факульте-
те Египетского университета, на факультете общей теологии Университета аль-Азхар, 
на факультете гуманитарных наук Александрийского университета, в Институте араб-
ского изобразительного искусства и театральной музыки. Какие именно предметы он 
преподавал в данных учебных заведениях, можно частично установить по перечню его 
исследований и произведений, который будет приведен ниже.

Примечательно, что Амин аль-Хули был трижды женат, а наиболее известной из 
его жен является знаменитая ʻАиша Мухаммад ʻАли ʻАбд-ар-Рахман (Бинт-аш-Ша-
ты’), ставшая искренним единомышленником и продолжателем дел своего супруга, ко-
торого с почтением называла не иначе как «мой шейх». Возможно, во многом именно 
благодаря ее благородному происхождению, социальному и научному статусу, высо-
кой образованности, интеллигентности и искренней любви, Амин аль-Хули, даже не 
имея научной степени, смог повысить свой научно-образовательный потенциал до 
столь значимого уровня.

Заслуживают внимания также сохранившиеся высказывания современников, 
которые характеризуют Амина аль-Хули как высокообразованного, благородного и 
искренне верующего человека, обладавшего здравым рассудком, глубокой мыслью и 
ярким красноречием. Для учеников он был не просто преподавателем, но отцом, лиде-
ром, непререкаемым авторитетом, высшим примером, который не только передавал 
знания, но учил мыслить и, что более значимо, «учил верить в человека и верить в 
Создателя человека» [9, с. 3629].

Незаурядные организаторские качества Амина аль-Хули проявляются в кипу-
чей общественной деятельности. Известно, что он принял участие в создании и станов-
лении общества аль-Умана’ (الأمناء), члены которого именовали свою организацию 
«Школой искусства и жизни»; общества «Братья чистоты» (إخوان الصفاء); в создании па-
триотического общества «Египтянин для египтянина»; был членом общества «Мусуль-
манская молодежь»; образовал «Общество деревенской жизни» для улучшения жизни 
в родной деревне и сельской местности в целом по Египту.

Многосторонность личности Амина аль-Хули проявляется в активном театраль-
ном творчестве – он ставил пьесы на актуальные для своего времени темы, а также в 
журналистской деятельности. Известно, в частности, что он публиковался в журналах 
«Шариатское судопроизводство» (القضاء الشرعي), «Молодой месяц» (الهلال), «Литература» 
 ,(الرسالة) «Послание» ,(العلم المصري) «Египетская наука» ,(المقتطف) «Избранное» ,(مجلة الأدب)
«Журнал факультета гуманитарных наук», «Араб» (مجلة العر�), «Еженедельная полити-
ка» (الأسبوعية  а также в европейских журналах, а в двух из них («Шариатское ,(السياسة 
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судопроизводство» и «Литература») он был главным редактором. Одной из знаковых 
его публикаций за рубежом считается исследование «Место Египта в истории» (شخصية 
.опубликованное в журнале Deutch Magazine ,(مصر في التأريخ

Труды Амина аль-Хули красноречиво говорят об основных направлениях его 
научно-исследовательской и общественной деятельности. Для наглядности приведем 
их в таблице5:

Таблица 1. / Table 1.

Название на арабском Название на русском Примечание

1 (ابن عمدة (مسرحية Сын мэра Театральная пьеса

2 الاجتهاد في النحو العر� Новое изыскание в об-
ласти арабской грамма-
тики

Исследование представлено 
для международной восто-
коведческой конференции 
(Стамбул, 1951)

3  الإسلام بعقل اليوم ولسان
اليوم

Об исламе в восприя-
тии современным разу-
мом и выражаясь сов-
ременным языком

Серия лекций для аспиран-
тов различных вузов

4  أصول أس�ة عمورية
((مسرحية

Происхождение амо-
рийской пленницы 

Театральная пьеса, 1913 г.

5  البلاغة العربية وأثر
الفلسفة فيها

Арабская риторика и 
влияние на нее фило-
софии 

Доклад, представленный в 
Королевском географиче-
ском обществе (Каир, 16 
мая 1931)

6 البلاغة وعلم النفس Риторика и психология Статья в журнале факульте-
та гуманитарных наук Ка-
ирского университета (1939 
г.)

7 تاريخ ملل والنحل История религиозных 
течений и сект

Курс лекций, прочитанных 
для студентов факультета 
общей теологии Универси-
тета аль-Азхар в 1935 г.

8 التفس� Тафсир Раздел в «Арабской энци-
клопедии»

9 جر§ة الآباء Преступление родите-
лей

Театральная пьеса

5  Таблица составлена на основе данных, приведенных в журнале «аль-Азхар» [9, с. 3626–3637].
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10 الجندية الإسلامية ونظمها Служба в армии и ее 
порядок в исламе

Доклад, представленный 
для Школы шариатского 
судопроизводства в 1917 г.
Опубликован в 1960 году 
под названием «Военная 
служба и мир: действитель-
ность и пример» 
(الجندية والسلم: واقع ومثال)

11 الحياة الدينية في مصر Религиозная жизнь в 
Египте

Один из разделов книги 
«История египетской циви-
лизации»

12 الراهب المتنكر Переодетый монах Театральная пьеса

13 رأي في أ� العلاء Мое мнение об Абу-ль-
ʻАля’

Исследование, изданное 
сообществом писателей по 
случаю дня рождения Абу-
ль-ʻАля’ аль-Маʻарри

14  رسالة في أدب البحث
والمناظرة

Сообщение о правилах 
этикета в исследовании 
и дискуссии

Курс лекций для аспиран-
тов вузов (не опубликован)

15  رسالة في الأدب العر�
وتاريخه

Сообщение об араб-
ской литературе и ее 
истории

Курс лекций (не опублико-
ван)

16  رسالة في العقيدة 
الإسلامية

Сообщение об ислам-
ском вероубеждении

Курс лекций (не опублико-
ван)

17  رسالة في السياحات
الإسلامية

Сообщение об ислам-
ских путешествиях

Сообщение, представлен-
ное для Школы шариат-
ского судопроизводства в 
1916/1917 учебном году.
Частично опубликовано в 
журнале аль-Хиляль ( ) 
1 января 1922 г.

18 (سف� الرشيد (الانتقام Посол ар-Рашида Театральная пьеса
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19  صلة الإسلام بإصلاح
المسيحية

Связь ислама с рефор-
мой христианства

Доклад, представленный на 
VI Международной конфе-
ренции по истории религий 
(Брюссель, 1935 г.). Опубли-
кован в журнале «аль-Азхар».

20 Малик ибн Анас مالك بن أنس Опубликовано в изд-ве 
ʻИсы Халяби в 1951 г.

21 المجددون في الإسلام Обновители веры в ис-
ламе

Издано в Дар аль-маʻариф 
.в 1965 г (دار المعارف)

22 المدينة العربية في صقلية Арабский город на Си-
цилии

Журнал аль-Муктатаф 
 февраль-апрель ,(المقتطف)
1923 г.

23 مشكلات حياتنا اللغوية Проблемы нашей язы-
ковой жизни

Издано в Дар аль-маʻариф 
.в 1958 г (دار المعارف)

24 معرفة تاريخ البلاغة Познание истории ри-
торики

Журнал факультета гума-
нитарных наук Универси-
тета Фуада Первого, № 1. Т. 
2. 1960 г.

25  المغني للقاضي عبد الجبار:
تحقيق الجزء ١٦

Текстологический ана-
лиз 16 части «ал-Муг-
ни» аль-Кады ʻАбд-
аль-Джаббара

Издано типографией Дар 
аль-кутуб аль-мисриййа, 
1960 г.

26  تاريخ البلاغة ب½ يدي
تجديدها

История риторики с 
позиции ее обновления

Лекции для студентов фа-
культета гуманитарных 
наук

27  من روح التاريخ: صلات
ب½ النيل والفولجا

Из духа истории: связи 
между Нилом и Волгой

Дар аль-маʻрифа( ) 
1964 г.

28  من هدي القرآن في
أموالهم

من هدي القرآن في الحكم

 من هدي القرآن: القادة
والرسل

من هدي القرآن في رمضان

Из коранических на-
ставлений относитель-
но материальных благ, 
вопросов власти, пра-
вителей и посланников, 
а также относительно 
Рамадана

Дар аль-Хана ( ) в1952 г.
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29  مناهج تجديد في النحو
والبلاغة والتفس� والأدب

Программы обновле-
ния в области грамма-
тики, риторики, тафси-
ра и литературы

Дар аль-маʻрифа ( )  
1961 г.

30 منهج تفك� الجاحظ Метод размышления 
аль-Джахиза

Доклад по результатам ис-
следования. Представлен на 
Неделе Джахиза, организо-
ванной факультетом лите-
ратуры Национального ге-
ографического общества 
 в марте (الجمعية الجغرافية الوطنية)
1937 г.

31 نÃ الأوزاعي Проза аль-Аузаʻи Утеряно 

32 هذا نحو Это – грамматика Лекции, прочитанные в На-
циональном географиче-
ском обществе 

) 8 апре-
ля 1943 г.

33 علم النفس الأد� Литературная психоло-
гия

Исследование, изданное 
Психологическим журна-
лом (النفس علم   в июне (مجلة 
1942 г.

34 فن القول Искусство слова Лекции, прочитанные в 
Институте послевузовского 
образования. Изданы ти-
пографией Мустафы аль-
Халяби в 1947 г.

35 في الأخلاق О морали Лекции для студентов Уни-
верситета аль-Азхара (не 
опубликованы)

36 في الأدب المصري О египетской литерату-
ре

Типография аль-Иʻтимад 
), 1943 г.

37 كناش في الفلسفة وتاريخها Записи по философии и 
ее истории

Лекции для студентов Уни-
верситета аль-Азхар
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38  مادة التفس� – الس�ة –
 الصالح – الصحيح – الصلاة –

الطلاق – القرآن

Разделы: тафсир, биог-
рафия Пророка (صلى الله عليه وسلم), 
годный (салих), досто-
верный (сахих), намаз 
(саля), развод (таляк), 
Коран

Подготовлены для Ислам-
ской энциклопедии (دائرة 
(المعارف الإسلامية

39  رسالة الأزهر في القرن
العشرين

Миссия аль-Азхара в 
XX веке

Издано Главным книжным 
управлением Египта (هيئة 
.в 2005 г (مصرية عامة للكتاب

40  رسالة في تعدد الثقافات في
مصر وعلاجه

Послание о мульти-
культурализме в Египте 
и его налаживании

Издано Главным книжным 
управлением Египта (هيئة 
.в 2005 г (مصرية عامة للكتاب

Как видно, основу интересов Амина аль-Хули составляли филологические из-
ыскания в области грамматика, риторики, литературы. Значительны научно-популяр-
ные изыскания исследователя по актуальным темам современного ему египетского 
социума. Что касается работ в области исламских наук, то здесь можно отметить его 
исследования по тафсиру, исламскому праву, биографии Пророка (صلى الله عليه وسلم) и ряду при-
кладных экзегетических исследований Корана, которые, вероятно, следует отнести к 
тематическому тафсиру.

Если согласиться, что представленный в таблице список охватывает все или по-
чти все работы Амина аль-Хули, то материалов для изучения его взглядов относитель-
но тематического тафсира совсем немного. Об этом говорит и Самир ар-Рашвани, ко-
торый отмечает, что Амин аль-Хули не оставил много работ в области тематического 
тафсира, равно как ни один из его трудов по данной теме нельзя назвать полноценным 
исследованием именно тематического тафсира. Данный факт осложняет анализ его 
взгляда на методологию тематического тафсира. Вместе с тем, замечает Самир ар-Ра-
швани, некоторый анализ можно сделать на основе выступлений по радио, которыми 
он занимался на протяжении почти 20 лет в рамках работы над серией «Коранические 
наставления» ( ) [5, с. 115]. Отсылку на данные материалы, но в печатном 
виде, дает и Махмуд Халифа Махмуд Хафнави, сообщающий, что «Коранические на-
ставления» были опубликованы издательством «Дар аль-Хана» (دار الهنا) в 1952 году.

Очевидно, наиболее основательным и, что важно, доступным для исследования 
трудом Амина аль-Хули в области теории тафсира можно считать подготовленный им 
для арабской версии Исламской энциклопедии (دائرة المعارف الإسلامية) раздел «Тафсир» [10, 
с. 15–46].
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Необходимо отметить, что упомянутая Исламская энциклопедия 
( ) – Encyclopedia of Islam – является академическим проектом нидер-
ландского международного научного издательства Брилл (Brill Academic Publishers) со 
штаб-квартирой в Лейдене. Сначала энциклопедия издавалась с 1913 по 1938 год на 
английском, французском и немецком языках. Позже, в 1953 году, сокращенная ее вер-
сия была переведена на арабский, турецкий и урду.

При подготовке арабского перевода Энциклопедии египетские ученые обнару-
жили несоответствие содержания ряда разделов самому духу исламского вероучения. 
И тогда было принято решение – наряду с переведенной европейской основой таких 
разделов дать мусульманскую версию, подготовленную египетскими специалистами 
[10, с. 3]. Примечательно, что сделано это было предельно тактично: дополнения му-
сульманских ученых располагались сразу за арабскими переводами статей, авторами 
которых были европейские ученые.

Одним из специалистов, готовивших такие мусульманские дополнения, и стал 
Амин аль-Хули. Сам факт наделения его такой миссией говорит о необычайно высо-
ком авторитете в среде мусульманских ученых, особенно с учетом отсутствия у него 
докторской степени. По сути, ему доверялось сформулировать позицию если не ислама 
в целом, то, по крайней мере, позицию египетских ученых с их авангардом в лице авто-
ритетнейшего Университета аль-Азхар! Данный факт подтверждает, что доверие му-
сульманской элиты и авторитет Амина аль-Хули в Египте были практически абсолют-
ными.

В результате, Амином аль-Хули были подготовлены дополнения к разделам 
«Риторика», «Тафсир», «Сира», «Шариат», Развод (Таляк). Все эти дополнения на 
арабском языке позже были отдельно опубликованы в сборнике избранных работ 
Амина аль-Хули «Исламские исследования», изданном ограниченной серией в 
1996 году [10, с. 111]. Примечательно, что работы Амина аль-Хули были намеренно 
приведены вместе со статьями европейских исследователей, дабы читатель имел воз-
можность сравнить их содержание. Именно раздел Тафсир и является основным объ-
ектом нашего анализа экзегетического взгляда Амина аль-Хули.

Амин аль-Хули о тафсире

С самого начала повествования Амин аль-Хули выстраивает суждения в традиции 
классических исламских исследований. Рассмотрев этимологию корневой основы ф-с-р 
 он приводит ключевые точки зрения ученых исламского мира ,(س-ف-ر) и с-ф-р (ف-س-ر)
на понятие тафсир (تفس�), кратко касаясь и близкого к нему понятия та’виль ( ) 
[10, с. 18].
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В части истории тафсира как особой области исламского знания он ссылается на 
Ибн-Халдуна, Ибн-Кутайбу и других авторитетов, а также приводит собственные су-
ждения, демонстрирующие глубокую погруженность в тему. Проявляя в повествова-
нии о тафсире со слов сахабов и табиʻинов широкую осведомленность не только о лич-
ностях и источниках, но и об их критике со стороны видных исламских авторитетов, 
Амин аль-Хули подводит к мысли о весьма ограниченном объеме достоверных сведе-
ний, составляющих основу так называемого тафсира накли (التفس� النقلي), или тафсира 
ар-ривайа (تفس� الرواية). Кроме того, отмечает Амин аль-Хули, исследования по тафсиру 
осложняет множество вошедших в книги мусульман инородных заимствований, име-
нуемых термином исраилийат ( ) [10, с. 21].

Далее Амин аль-Хули повествует о причинах появления, разрастания и разделе-
ния на виды тафсира ʻакли (التفس� العقلي), или тафсира ад-дирайа (تفس� الدراية), как осно-
ванного на собственном знании и размышлении муфассира, а также об отношении к 
такому виду тафсира со стороны мусульманских ученых [10, с. 23].

Пожалуй, первые намеки на тематический подход появляются у Амина аль-Ху-
ли с повествования о так называемом научном тафсире (التفس� العلمي), определяемым им 
как «тафсир, направленный на выведение из Корана различных научных знаний и фи-
лософских идей, в котором используются научные термины» [10, с. 28]. Не прибегая 
еще к термину «тематический тафсир», он отмечает, что из научного направления в 
тафсире появляются отдельные изыскания, в которых для обнаружения определенно-
го рода знаний стали «отслеживаться» лишь необходимые для этого айаты. В качестве 
примера Амин аль-Хули приводит, в частности, книги «Раскрытие коранических луче-
зарных секретов о том, что связано с небесными и земными телами, животными, расте-
ниями и минералами» (وية والأرضية والحيوانات والنباتاتÏيتعلق بالأجرام الس Ïكشف الأسرار النورانية القرآنية في 

-и «Разъяснение божественных секретов о растениях, минералах и харак (والجواهر المعدنية
теристик животных» (تبيان الأسرار في النبات والمعادن والخواص الحيوانية) Мухаммада ибн Ахмада аль-
Искандарани, врача XIII/XIX века. Первая книга была издана в 1297/1880 г. в Каире, а 
вторая – в 1300/1883 г. в Сирии [10, с. 29]. Очевидно, что сам Амин аль-Хули не явля-
ется сторонником научного тафсира6, но упоминает его лишь как яркое явление в экзе-
гетических изысканиях ученых исламского мира: «… я не вижу в нем проблемы или 
вреда, но таким способом лучше разъяснять правдивость, неподражаемость или все-
применимость религиозной Книги, а не пытаться связать ее с наукой… А если это и 
необходимо, то достаточно показать, что Коран никак не противоречит научным фак-
там» [10, с. 33].

6  В своей критике научного тафсира Амин ал-Хули прежде всего опирается на мнение андалузского 
ученого Абу-Исхака ибн Муса аш-Шатыби (1320–1388) и его работу ал-Мувафакат.



ISSN 2618-9569 (Print) 79
ISSN 2712-7990 (Online)

Р.Л. Саяхов
Амин аль-Хули и его роль в развитии тематического тафсира в XX веке
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 67-83

В повествовании о видах тафсира Амин аль-Хули отмечает, что в любом толко-
вании, будь то ʻакли или накли, неминуемо отражается личность толкователя. Но, пре-
следуя личные цели, важно не отклониться от цели божественной Книги, ведь ключе-
вым предназначением тафсира является понимание Корана как руководства к успеху и 
счастью в обоих мирах, и все в тафсире – сопутствующие тому средства [10, с. 35]. 
Мысли о стремлении к объективности органично вплетены в суждения о методах тол-
кования, где Амин аль-Хули выдвигает на первый план именно арабскую природу Ко-
рана, называя его не иначе как «Величайшая Книга арабского» [языка] 
( ) [10, с. 37]. Он настолько убежден, что в таком подходе есть защита от 
субъективного влияния толкователя, что считает это по-настоящему современным 
взглядом на тафсир: «Сегодняшний тафсир, насколько я понимаю, есть построенное на 
правильной методологии, всестороннее и гармоничное литературное исследование. 
Первейшей целью современного тафсира является целиком и полностью литературное 
исследование, свободное от каких-либо интересов. На нем основывается стремление и 
реализация любой другой цели» [10, с. 38].

Непосредственное рассуждение о значении и методе тематического подхода 
Амин аль-Хули разворачивает в разделе «Значение порядка Корана в его толковании». 
Отметив, что айаты не объединены по темам или проблемам, когда каждой составляю-
щей отведен определенный раздел или глава, он говорит, что «всякому исследователю 
очевидно, что последовательное толкование Корана не дает точного понимания и вер-
ного постижения его смыслов и целей. Это возможно лишь с позиции тематического 
рассмотрения, когда обнаруживается и анализируется все, связанное с одной темой» 
[10, с. 39]. Аргументируя свою позицию, он отмечает, к примеру, что повествование о 
верующих в суре «аль-Бакара» не дает достаточного понимания их положения без из-
учения суры «аль-Му’минун»; повествование о лицемерах в суре «аль-Бакара» не даст 
полной картины без айатов суры «аль-Мунафикун», а рассказ об Адаме в суре «аль-
Бакара» невозможно понять без айатов суры «аль-Аʻраф», «аль-Хиджр», «аль-Кахф» 
и др. [10, с. 39]. При этом он никоим образом не игнорирует классические методы ра-
боты с отдельными фрагментами, именуя их «составляющими света, проявляющего 
смысл», но подчеркивает, что выявленные и отобранные для тематического рассмо-
трения фрагменты должны быть объединены «в новую, особую последовательность» 
(соответствующую хронологической последовательности их ниспослания), позволяю-
щую достичь «здравого понимания и точного смысла» [10, с. 40].

Примечательно, что в своих суждениях Амин аль-Хули говорит о тематическом 
подходе не просто как об одном из возможных вариантов тафсира, но как о неизбежно 
необходимом в современных условиях: «Порядок (сур и айатов) в тексте Корана абсо-
лютно не следует тематическому единству… и повествование об одной вещи (может 
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быть) разделенным по многочисленным контекстам… Все это с очевидностью указыва-
ет на необходимость толкования Корана по отдельным темам… И такой тафсир будет 
наиболее адекватно проявлять смысл» [10, с. 40]. Далее он добавляет, что привычный 
последовательный тафсир освещает различные темы в границах одной суры. Переходя 
от суры к суре, муфассир вновь и вновь обнаруживает набор перекрещивающихся тем. 
Если толковать эти фрагменты как автономные единицы, без привязки друг к другу, 
тафсиру может быть нанесен ущерб. Кроме того, многократное, но разрозненное рас-
смотрение айатов по одной теме препятствуют ее целостному и органичному восприя-
тию. При этом Амин аль-Хули никоим образом не принижает и не оттесняет классиче-
ские подходы: «…а если муфассир желает выявить единство суры, взаимосвязь ее 
айатов или контекстные особенности, то, вероятно, это можно сделать после тематиче-
ского тафсира ее тем» [10, с. 40].

Любопытны размышления Амина аль-Хули относительно предлагаемой им ли-
тературной методологии тафсира. Он считает, что такой тафсир должен включать 
двойственное исследование: околокораническое и внутрикораническое 
( ) [10, с. 41]. Околокораническое исследование подразумевает 
специализированный и общий взгляд.

Специализированное околокораническое исследование подразумевает взгляд 
сквозь призму коранических наук, а общее – учет материальной и нематериальной сре-
ды появления и жизни Корана, той среды, в которой он собирался, записывался, заучи-
вался и распространялся, того арабского языка, который соответствует его духу, харак-
теру, стилю. Все это он относит к «необходимым средствам» для понимания Корана 
[10, с. 42].

Внутрикораническое исследование начинается с рассмотрения лексических еди-
ниц самих по себе с учетом временных, социальных, культурных трансформаций язы-
ка, дабы понять слова таким образом, как они воспринимались во времена ниспосла-
ния Откровения. Далее следует перейти к выявлению особенностей фигурирования 
слов именно в кораническом контексте, а вслед за этим – рассматривать языковые 
связки как средства постижения общего смысла в свете достигнутых гуманитарных 
знаний (прежде всего – психологии, социологии) [10, с. 43].

Таковы ключевые идеи Амина аль-Хули, сформулированные им в развернутой 
до целого раздела статье «Тафсир» для арабской версии Исламской энциклопедии и 
представленные вслед за переведенной на арабский язык одноименной двухстранич-
ной статьей французского арабиста и исламоведа Бернара Кара де Во (1867–1953) [10, 
с. 18].
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Заключение

Таким образом, Амин аль-Хули предстает перед современным исследователем 
как выдающийся мусульманский ученый и общественный деятель XX века, оказавший 
заметное влияние на интеллектуальную жизнь родного ему Египта. Его статьи для 
арабской версии имеющей мировое значение Исламской энциклопедии свидетельству-
ют о высочайшем доверии к нему как ученому, способному наиболее основательно и 
красноречиво выразить позицию исламского мира относительно ряда значимых поня-
тий, среди которых тафсир занимает особое место для понимания сути работы с заклю-
чительным, с точки зрения учения ислама, Откровением. В этой связи его глубоко обо-
снованное представление тематического подхода в тафсире как «неизбежно 
необходимого и наиболее адекватно проявляющего смысл» [10, с. 40], несомненно, 
явилось мощным стимулом для развития тематического тафсира, которое воплоти-
лось, в том числе, на базе факультета общей теологии знаменитого Университета аль-
Азхар введением в программы соответствующего предмета. Важно отметить, что при-
зыв Амина аль-Хули к тематическому тафсиру не состоял в отвержении всего 
предшествующего опыта, но строился на использовании тех интеллектуальных сокро-
вищ как основы для получения новых результатов, соответствующих требованию вре-
мени. Очевидно, что такая корректность вместе с логичностью доводов, глубокой 
образованностью и высочайшим красноречием как нельзя лучше способствовала при-
нятию его идей в качестве живительного импульса к развитию исследований в области 
тематического тафсира в XX веке. А литературный клуб аль-Умана’ и супруга Амина 
Хули – ̒ Аиша ̒ Абд-ар-Рахман (Бинт-аш-Шаты’) – сыграли в распространении и попу-
ляризации идей его основателя свою значимую роль.
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Кораническая структура закята в суре «Аль-Бакара» как 
ответ на гуманитарные вызовы человечества
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Резюме: Исследователями и заинтересованными лицами вопросу закята в социальных 
отношениях уделяется достаточно внимания в рамках ответственности за благосостояние 
и стабильное развитие общества. Однако закят в практической жизни современных му-
сульман несет гораздо большую моральную нагрузку, нежели просто налог, учитывая 
глобальные вызовы современности.

В статье предлагается описание механизма структурирования закята в Священном Ко-
ране, в суре «Аль-Бакара», с позиции трех основных областей изучения ислама, таких как 
аль-‘акыда, аль-фикх и ‘ильм аль-ахляк, как возможности комплексного понимания важ-
ности закята в исламе и значимости данного механизма перераспределения средств для 
поддержания социального равновесия и эффективного решения задач гуманитарного ха-
рактера, стоящих перед всем человечеством.
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Abstract: Researchers and the people involved pay enough attention to the issue of zakat in 
social relations within the framework of responsibility for the well-being and the stable 
development of the society. But in the life of modern Muslims with all the contemporary global 
challenges zakat carries a much greater moral strain than just a tax payment.

The article proposes a mechanism for zakat structuring displayed in the Holy Quran in the 
Surah “Al-Baqarah” from the position of three main areas of study of Islam such as al-‘Aqidah, 
al-Fiqh and ‘Ilm al-Ahlaq, as a possibility of comprehensive understanding of the importance of 
zakat in Islam and the significance of this redistribution mechanism of funds for maintaining 
social balance and effective response to the humanitarian challenges emerged.
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Введение. Актуальность и методы исследования закята в суре «Аль-Бакара»

Со времен появления понятия «закят», больше 14 веков назад, о нём сказано 
практически всё: обоснование закята, размер, условия и время выплаты, кто платит и 
кому предназначаются закятные средства и многое другое [1; 2; 3]. В современной же 
экономической науке можно найти массу исследовательских изысканий, выполнен-
ных, как правило, в практическом ракурсе, таких как региональные наблюдения [4], 
динамика сбора и распределения закята [5], анализ результатов применения закята как 
механизма перераспределения средств в обществе [6], в том числе работы по библио-
метрическому анализу самих разработок о закяте [7; 8].

Понимая глубину и важность закята в социальных отношениях, данному явле-
нию уделяли и уделяют много внимания как исследователи, так и представители власть 
имущих, которые несут ответственность за благосостояние и социальную стабильность 
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общества, которым они управляют [9]. Более того, этот вопрос важен не только с пра-
ктической точки зрения – сбора и перераспределения средств для уравновешивания 
социальной среды, но и для общества, благополучию которого угрожают глобальные 
вызовы.

Поскольку данная тема действительно актуальна и касается каждого человека, 
вероятно, надлежит вновь проанализировать это с позиции главного и непререкаемого 
источника мусульманского права – Священного Корана – с иного ракурса. Рассмотрим 
механизм структурирования закята в Коране, в суре «Аль-Бакара», с позиции трех ос-
новных областей изучения ислама, таких как аль-‘акыда, аль-фикх и ‘ильм аль-ахляк. 
Это даст возможность комплексного понимания важности закята в исламе и значимо-
сти данного механизма перераспределения средств для поддержания социального рав-
новесия и эффективного преодоления современных угроз гуманитарного характера, 
стоящих перед всем человечеством.

Несколько слов о терминологии и методах исследования в данной работе помо-
гут нам избежать вопросов и действий, которые могут нас отвлечь или увести в сторону 
от главной мысли. Данное исследование проводилось на русском языке, совсем отлич-
ном от языка Корана, то есть арабском языке, это главная особенность и трудность, 
возникшая во время работы. В связи с чем нам пришлось пойти на некоторые уступки 
в следовании строгости лингвистических выражений и интерпретаций некоторых слов 
и словосочетаний в переведённом тексте в отличие от оригинала. Однако они не косну-
лась главной сути и точности перевода, так как, используя авторитетные переводы, мы 
параллельно консультировались со знатоками Корана и высококлассными переводчи-
ками арабского языка для того, чтобы минимизировать неточности и учесть некото-
рые особенности в переводах смыслов. И если скрупулёзный читатель выявит ошибки 
в контексте исследования, то они принадлежат только автору данной работы. Прини-
мая во внимание, что глубина и разнообразие переводов только одного слова Священ-
ного Корана с арабского языка на русский язык может увести нас от главной цели и 
заставит блуждать «в трех березах», нам пришлось ограничиться лишь одним смысло-
вым переводом слов из рассматриваемых аятов Корана.

При исследовании Корана были взяты во внимание аяты, в которых содержатся 
такие термины, как «закят», «садака», «милостыня», «из своего имущества», «жертво-
приношение» и др., а также глаголы «дают», «расходуют», «выделяют», «тратят», 
«вносят», «раздают» и другие, а также их синонимы – как во множеством числе, так и 
в единственном числе, поскольку эти глаголы предполагают связь с вышеприведенны-
ми существительными. Однако нами не были использованы аяты с выражениями «до-
брые дела», «делать добро» и т.д., так как они несут более общий смысл, чем закят, 
хотя при более детальном рассмотрении могут подпадать под определение закята. 
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Мы намеренно опустили их для того, чтобы исследование не стало громоздким. 
Это главные особенности, о которых мы хотели заранее осведомить.

Как известно, в каждом аяте священного Корана, в каждом слове и даже в ка-
ждой букве заключены глубокие смыслы, которые невозможно описать одним словом, 
напротив, они требуют более детального исследования, анализа и интерпретации. Од-
нако в данном исследовании предпринята попытка изучения и достижения нашей цели 
посредством метода «от частного к общему». Поэтому, не углубляясь в детали, мы по-
пытались показать картину в общем ракурсе для того, чтобы понять, насколько удиви-
тельным образом закят как механизм перераспределения средств в обществе на самом 
деле влияет и на мировоззрение человека, и на постулаты права, а также на этику вза-
имоотношений между людьми.

«Статистические» характеристики закята в Коране

Немного о «статистике» закята в Коране. В процессе чтения Священного Корана 
[1] вдумчивому и пытливому читателю, особенно такому уважающему цифры и аргу-
менты человеку, как экономист, будут открываться каждый раз новые и совершенно 
потрясающие сведения. Если говорить только о закяте, принимая во внимание выше-
сказанное о терминологии, то в Коране насчитывается порядка 145 аятов в 44 сурах, 
имеющих прямое или косвенное к нему отношение. Некоторые из них идут по одному 
во всей суре, а некоторые – группой в составе одной большой суры, как, например, в 
суре «Аль-Бакара» (Корова) – 27 аятов или в суре «Ат-Тауба» (Покаяние) – 21 аят. 
Встречаются аяты в сурах либо одиночно, либо в группах по два или более аятов под-
ряд или разрозненно [2].

В первую очередь поговорим о распределении аятов про закят в Коране. Графи-
чески это выглядит примерно так.

График 1.1. Распределение аятов о закяте в сурах Священного Корана
Graph 1.1. Distribution of the ayats in the Holy Quran
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Примечание: составлено автором с учетом вышеизложенных комментариев о ме-
тодах исследования.

Интерес вызывают минимальные значения (то есть отсутствие элементов закята 
в суре) и максимальные значения в этом графике. Как известно, все суры Корана по-
дразделяются на мекканские и мединские1. Эта историческая оговорка означает, что 
данная сура была ниспослана в период проживания пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) в городе 
Мекке, то есть в ранний период исламского призыва, когда основная задача состояла в 
том, чтобы донести до людей главный принцип единобожия и укрепить исламское ми-
ровоззрение у новообращенных мусульман (аль-‘акыда) [10, с. 91–201]. Как правило, 
именно в мекканских сурах отсутствуют или почти отсутствуют аяты о закяте.

Однако с переселением пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) в Медину после 13 лет непре-
рывной пророческой деятельности в Мекке начинается период мусульманского лето-
исчисления Хиджра и постепенного формирования исламской государственности на 
Аравийском полуострове с центром в Медине [10, с. 202–624]. В этот период в мусуль-
манском праве (шариат2) формируются рычаги поддержания этой государственности, 
в том числе и посредством взимания закятных (в виде налогов) отчислений. То есть с 
позиции усиления мусульманского сообщества именно в этот период снисходит боль-
шинство повелений о важности и необходимости выплаты закята и милостыни. Соот-
ветственно, в приведенном графике «нулевые» значения принимают, как правило, мек-
канские суры. Что касается максимальных значений графика, то есть мединских сур, то 
данный предмет следует рассмотреть подробно, чтобы не упустить главного, и в то же 
время достаточно кратко, чтобы сформировать четкое видение цели исследования.

Во всех 145 аятах Корана присутствует постоянное напоминание о закяте и важ-
ности этого положения в жизни мусульман, однако при более внимательном рассмо-
трении можно обнаружить, что в каждом из этих аятов акцентируются очень серьез-
ные и важные принципы жизнедеятельности человечества в целом. Удивительную 
особенность этих аятов мы и предполагаем обсудить здесь.

Технические интерпретации и допущения (группировка аятов) исследования

Как видим на графике 1.1, максимальное количество аятов о закяте содержится 
во второй суре «Аль-Бакара» (перев. с араб. «Корова») – 27 аятов, в самой большой3 и 

1  Хронология и обстоятельства ниспослания Корана. Исламский образовательный портал Даруль-
Фикр. [Электронный ресурс]. – Режим доступа: https://darulfi kr.ru/articles/koran/hronologij a-i-
obstojatelstva-nisposlanij a-korana/ (дата обращения: 16.07.2025).

2  Шариат (араб. – аш-шари‘а) в буквальном смысле означает «водопой» или «прямой путь», как, 
например, в следующем аяте Корана: «Потом Мы устроили тебя на прямом пути повеления. Следуй 
же по нему и не следуй страстями тех, которые не знают!» (45:18). В исламском контексте это слово 
означает всю совокупность закрепленных в Коране и Сунне Пророка (صلى الله عليه وسلم) предписаний, являющихся 
источниками конкретных норм мусульманского права. 

3  Сура (глава) «Аль-Бакара» состоит из 286 аятов (стихов) – максимальное количество. 
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с позиции исламского мировоззрения ключевой главе Священного Корана. В этой суре 
термин «закят» или его синонимы связаны с тремя фундаментальными и главными 
областями изучения ислама:

1) с вопросами аль-‘акыды, то есть исламского мировоззрения – это следующие 
аяты 2:3, 2:110, 2:245, 2:254, 2:261, 2:265, 2:268, 2:272;

2) с положениями аль-фикха – мусульманского права, к ним относятся 2:43, 
2:195, 2:196, 2:197, 2:215, 2:219, 2:267, 2:271, 2:273, 2:276 аяты;

3) с воззрениями ‘ильм аль-ахляка, иначе «этики ислама». Аяты 2:83, 2:112, 
2:177, 2:262, 2:263, 2:264, 2:270,2:274, 2:277. (см. Таблицу 1.1.).

Таблица 1.1. / Table 1.1.
Характеристика суры «Аль-Бакара» в контексте «закята» 

(в растущей последовательности)
Sura “Al-Bakara” characteristic in the context of “Zakat” (in increasing order)

№ Сура, аят Области ислама
Значимое слово в аяте, использованное наряду с 
термином «закят»4

1 2 3 4

1 2:3
‘Акыда (А) – 8 ая-
тов

Термины «салят» и «закят» идут совместно.

2 2:43
Фикх (Ф) – 10 ая-
тов

Поясные наклоны во время молитвы (руку‘).

3 2:83
Этика ислама 
(Э) – 9 аятов

«Говорите людям приятное».

4 2:110 А Заблаговременно делать добро.
5 2:112 Э Добродеющий – это…
6 2:177 Э Что такое благочестие? 

7 2:195 Ф
«Не ввергайте в гибель себя собственными рука-
ми».

8 2:197 Ф
«Запасайтесь, но лучший запас – богобоязнен-
ность». 

9 2:196 Ф Хадж и умра.

10 2:215 Ф
«Прежде всего должно позаботиться (дабы) оста-
лось…».

11 2:219 Ф Расходовать – излишек.
4 Здесь следует дать некоторые пояснения к столбцу 4. представленной Таблицы 1.1. Интерпретация 

аятов Священного Корана приведена с работы Тафсир Священного Корана, т.е. перевода с арабского 
и комментариев известного востоковеда, профессора М.-Н. О. Османова, который осуществил 
это на основе глубокого изучение текста Священного Корана с привлечением наиболее древних 
мусульманских комментариев и других источников, имеющихся в базе Института востоковедения 
Российской академии наук, и переизданного с разрешения международной организации WAMY в 
Бишкеке в 2002 году в издательстве АО «Учкун» [1].
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12 2:245 А «Кто даст Аллаху прекрасный заем?»
13 2:254 А Тратить до наступления тяжелого (Судного) дня.
14 2:261 А 1 зерно дает плоды в 700 зерен!
15 2:262 Э Не попрекать милостыней!
16 2:263 Э Не попрекать милостыней!
17 2:264 Э Не попрекать милостыней!

18 2:265 А
Тратят, и с этим успокаивается душа (нафс) о том, 
что Аллаху ведомо об этом.

19 2: 267 Ф Тратить только наилучшее.
20 2:268 А Природа жадности и способ ее преодоления.
21 2:270 Э Садака и обещание.
22 2:271 Ф Садаку давать лучше скрыто.
23 2:272 А Все траты на пути Аллаха – траты для себя.

24 2:273 Ф
Милостыня тем, кто скромен и не попрошайнича-
ет.

25 2:274 Э Кто тратит днем и ночью, тайно и явно.
26 2:276 Ф Противопоставление милостыни и риба5.

27 2:277 Э
Искренность, доброта, покорность и щедрость – 
это залог безопасности.

Для комплексного понимания принципов перераспределения приведенных ая-
тов по характеристикам в столбце 3 рассмотрим Рисунок 1.

Рис. 1. Области изучения Ислама6

Fig. 1. Islamic fi elds of research

5 Риба – это исламский правовой термин, обозначающий ростовщичество или получение 
несправедливой процентной прибыли при ссуде денег. В исламском финансировании риба считается 
запретной (харам) и относится к любому виду избыточного, несправедливого увеличения суммы займа 
по сравнению с первоначальной суммой. Запрет на получение рибы направлен на предотвращение 
эксплуатации и несправедливого обогащения за счет других лиц. 

6  Однако точного разграничения между этими составляющими нет и не должно быть. В 
определенной мере они дополняют друг друга и одинаково значимы. К примеру (см. Рис. 1), в 
исламе экономические законы регулируются как со стороны права, так и с позиции этических норм 
(исламская этика бизнеса). Аналогичная ситуация с институтом закята, то есть нормы, регулирующие 
принципы налогообложения, отнесены здесь к первой части фикха, но по своей сути являются 
экономическими вопросами. То есть точного разграничения между ними нет, здесь они несут скорее 
условный характер и приведены для облегчения понимания и решения задач данного исследования. 
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Источник: по материалам [11, с. 31].
Опираясь на условные распределения областей изучения ислама, приведенные 

на Рис. 1, перегруппируем аяты из Табл. 1.1. в Табл. 1.2. по их направленности «Аль-
‘Акыда» (2.1) – исламское мировоззрение, или философия, «Аль-Фикх» (2.3) – мусуль-
манское право и «‘Ильм аль-Ахляк» (2.2) – этика ислама. (См. Таблицу 1.2.)

Таблица 1.2. / Table 1.2.
Характеристика суры «Аль-Бакара» в контексте «закята» по группам «Аль-

‘Акыда» (А), «Аль-Фикх» (Ф) и «‘Ильм аль-Ахляк» (Э)
Surah “Al-Baqarah” characteristic in the context of “Zakat” by groups “Al-

‘Aqidah” (A), “Al-Fiqh” (F) and “‘Ilm al-Ahlaq’” (E)

№ Сура, аят Области ислама
Значимое слово в аяте, идущее совместно с 
термином «закят»

1 2 3 4

1 2:3
Аль-‘Акыда 
(А) – 8 аятов

Термины «салят» и «закят» идут совместно.

4 2:110 А Заблаговременно делать добро.
12 2:245 А «Кто даст Аллаху прекрасный заем?»

13 2:254 А
Тратить до наступления трудного (Судного) 
дня.

14 2:261 А 1 зерно дает плоды в 700 зерен!

18 2:265 А
Тратят, и с этим успокаивается душа (нафс) о 
том, что Аллаху ведомо об этом.

20 2:268 А Природа жадности и способ ее преодоления.
23 2:272 А Все траты на пути Аллаха – траты для себя.

2 2:43
Аль-Фикх (Ф) – 
10 аятов

Поясные поклоны во время молитвы (рук’у).

7 2:195 Ф
«Не ввергайте в гибель себя собственными 
руками».

8 2:197 Ф
«Запасайтесь, но лучший запас – богобоязнен-
ность».

9 2:196 Ф Хадж и умра.

10 2:215 Ф
«Прежде всего должно позаботиться (дабы) 
осталось…».

11 2:219 Ф Расходовать – излишек.
19 2: 267 Ф Тратить только наилучшее.
22 2:271 Ф Садаку давать лучше скрыто.
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24 2:273 Ф
Милостыня тем, кто скромен и не попрошайни-
чает.

26 2:276 Ф Противопоставление милостыни и риба.

3 2:83
‘Ильм аль-Ах-
ляк (Э) – 9 ая-
тов

«Говорите людям приятное».

5 2:112 Э Добродеющий – это…
6 2:177 Э Что такое благочестие? 
15 2:262 Э Не попрекать милостыней!
16 2:263 Э Не попрекать милостыней!
17 2:264 Э Не попрекать милостыней!
21 2:270 Э Садака и обещание.
25 2:274 Э Кто тратит днем и ночью, тайно и явно.

27 2:277 Э
Искренность, доброта, покорность и ще-
дрость – залог безопасности.

Механизм структурирования7 закята в Священном Коране, в суре «Аль-
Бакара»

Аль-‘Акыда. В первую очередь попытаемся описать аяты, относящихся к аль-
‘Акыде, определяющие четкое и классическое понимание основ ислама. По контексту 
Священного Корана термин «закят» чаще всего приводится совместно с термином 
«салят»8 (2:3). Мусульманские ученые дают различные объяснения этому феномену. 
Во многих коранических аятах намаз упоминается наряду с закятом, поскольку намаз 
символизирует искреннее поклонение Всевышнему, а закят и пожертвования – доброе 
отношение к Его творениям [2]. На наш взгляд, это можно объяснить следующим 
образом. Салят – это один из способов физического поклонения Создателю (‘ибадат 
(4.3)), выстраивающий так называемые «вертикальные» отношения с Аллахом. А за-
кят – это один из способов материального поклонения (му‘амалят (4.4)), позволяю-
щего установить и выстроить «горизонтальные отношения» человека с обществом. 
В совокупности салят и закят создают гармонию в жизни человека и приводят к адек-
ватному восприятию мудрости ниспосланных законов.

7  Структурирование – это процесс организации или упорядочивания чего-либо по определенной 
структуре или системе. 

8  Термин «салят» (араб. ) в Священном Коране означает «молитва» или «пятикратная 
молитва». В исламе салят – это один из пяти столпов веры, обязательное богослужение, которое 
мусульмане совершают в определенное время дня. В Коране слово «салят» встречается в контексте 
указаний о необходимости молитвы, ее важности и порядке ее совершения. Например, в суре «Аль-
Бакара» (2:43) говорится: «И совершайте молитву и платите закят...» [1], чем подчёркивается 
важность выполнения этого обряда. 



ISSN 2618-9569 (Print) 93
ISSN 2712-7990 (Online)

А.С. Болджурова
Кораническая структура закята в суре «Аль-Бакара» как ответ на гуманитарные...
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 84-102

В выражении «Заблаговременно делать добро» (2:110) термин «заблаговремен-
но», означает «до определённого времени», то есть до того времени, пока еще есть воз-
можности здоровья, ресурсов, жизненных сил, поскольку эти ресурсы ограниченны в 
жизни любого человека. Коран призывает использовать имеющиеся ресурсы макси-
мально выгодно для себя как в этом мире, так и в будущем. Закят как долгосрочная 
инвестиция несет много преимуществ для разумного и дальновидного человека. Пони-
мая ограниченность этой жизни и отдавая себе отчет о том, что придет время «распла-
чиваться» за все «покупки» этой жизни, верующий человек предпочитает сделать та-
кую инвестицию с легкостью и радостью заблаговременно, для легкости «отчета».

«Кто даст Аллаху прекрасный заем, чтобы Он вернул ему, увеличив многократ-
но? Аллах и воздерживается (от дарения), и щедро дарует, и к Нему вы будете возвра-
щены» (2:245). В этом аяте Корана «прекрасный заем» предполагает любой вид мило-
стыни, даже в виде половинки финика, как великолепная мотивация для людей, 
которые любят своё имущество, свою жизнь и все то, что связано с этим, но тем не ме-
нее дают милостыню. Здесь обещание возвратности вложенных средств полагается во 
много крат больше от первоначального «кредита» (заем) как довольно выгодной сдел-
ки.

«Те, кто тратит своё имущество ради Аллаха, подобны зерну, из которого выро-
сло семь колосьев, а в каждом колосе – сто зерен: ведь Аллах воздает сторицей, кому 
пожелает. Аллах – Всеобъемлющий, Всезнающий!» (2:261). Это назидание говорит об 
искренности намерений при передаче закята или садака, которые увеличивают возна-
граждение до 700 раз, и представляет собой наглядную мотивацию для сомневающих-
ся в хороших делах. С другой стороны, эта притча демонстрирует неповторимую кра-
соту слога Корана.

В 265 аяте суры «Бакара» идет описание людей, которые тратят собственные 
средства ради благоволения Создателя и успокоения своих душ, поскольку убеждены, 
что об их поступках ведомо Всевышнему.

Пожертвование из собственного имущества как свершившийся факт предпола-
гает предварительный выбор в сознании человека между скупостью и щедростью. Ску-
пость – это свойство характера, присущее всем людям. Однако чем выше и сильнее 
развита духовность в человеке, тем легче ему контролировать это чувство и легче рас-
ставаться с имуществом, направляемым на благое дело или закят. Страх остаться без 
пропитания – самый главный источник скупости. В 268 аяте дано описание природы 
скупости и путей ее преодоления.

«Вести людей прямым путем не твоя обязанность. Это Аллах ведет путем исти-
ны тех, кого пожелает. То, что вы тратите (во имя Аллаха), тратите для самих себя. 
Вы тратите только из стремления умилостивить Аллаха. И воздается вам сполна за то, 
что вы потратите, и не будете вы в убытке» (2:272) [1].
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Аяты Священного Корана о закяте, относящиеся к мусульманскому праву аль-
фикх.

В 195 аяте говорится: «Делайте пожертвования во имя Аллаха и не ввергайте 
себя собственными руками в гибель. Вершите добро, ибо, воистину, Аллах любит до-
бродеющих». К добрым деяниям, помимо материальных пожертвований, относят и 
любые виды поддержки, которые человек может оказать благодаря имеющимся ресур-
сам. К ним также относятся призыв к одобряемым поступкам, удержание от предосу-
дительных дел и обучение полезному знанию. В том числе к ним можно причислить 
моральную помощь людям, содействие в трудную минуту, посещение больных, пребы-
вание на похоронах, помощь в работе, особенно если для человека это является доста-
точно сложным, и другие виды благочестивых дел. Без сомнения, главным одобряе-
мым поступкам является искреннее поклонение Всевышнему.

Что касается аята 196, то закят здесь непосредственно связан с паломничеством 
в Мекку, называемым хаджем, и обрядами умры (малым паломничеством). Изложен-
ное в аяте 197 «…запасайтесь, но лучший запас – богобоязненность» означает, что сле-
дует делать припасы в долгую дорогу, придерживаясь вероубежденности.

В 215 аяте представлена методика расходования средств: «Они спрашивают 
тебя, как им расходовать (своё достояние). Скажи: “На что бы вы ни тратили (своё) 
доброе дело, прежде всего должно позаботиться, (дабы) осталось родителям, близким 
родственникам, сиротам, беднякам, путникам. И какое бы добро вы ни совершили, Ал-
лах ведает об этом”». Далее в 219 аяте приводится «…Они спрашивают тебя, что же им 
расходовать. Отвечай: “Излишек (который остается у вас)”. Так разъясняет вам Аллах 
знамения – может быть, вы поразмыслите».

Аят 267 «О вы, которые уверовали! Тратьте (во имя Аллаха) наилучшее из при-
обретенного вами и то, что Мы взрастили вам на земле, и не стремитесь тратить (во 
имя Аллаха) никчемное, такое, что вы сами взяли бы, только зажмурив глаза. Воисти-
ну, Аллах – ни в чем Не нуждающийся, Хвалимый!». включает обращение к верующим, 
в котором настоятельно рекомендуется не использовать в качестве милостыни беспо-
лезное, старое (никчемное, дурное) имущество, поскольку оно дается ради довольства 
Создателя, который не нуждается ни в чем, однако люди нуждаются в Его благоволе-
нии, потому следует тратить только хорошее и благое.

Рекомендации к тому, как передавать имущество для милостыни, показаны в 
аяте 271: «Если вы даете милостыню открыто – прекрасно. Если вы скрываете ее, когда 
даете бедным, это ещё лучше для вас: она искупит некоторые ваши прегрешения. Аллах 
ведает от том, что вы творите».

В обществе есть такая категория людей, которые от бедности «не могут передви-
гаться по земле. Невежда считает их богачами, так как они из скромности не попро-
шайничают. Ты узнаешь их по приметам: они не просят милостыню с наглыми вымо-
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гательствами» (2:273). Коран дает подсказки и помогает состоятельному человеку 
самому принять правильное решение о милостыне, тем самым проявляя заботу, му-
дрость и милосердие к нуждающимся, но сохраняющим своё достоинство людям.

Противопоставление милостыни и риба (ссудного процента) раскрывается в 
276 аяте. Сопоставление степени тяжести греха, связанного с ростовщичеством (риба), 
и благодати, проявляющейся через благотворительность (милостыню), основывается 
на концепции несправедливости и добродетели. В исламской этике риба рассматрива-
ется как проявление несправедливости, обусловленной эксплуататорским характером 
и вызывающей социальное неравенство, тогда как благотворительная деятельность 
считается актом добродетели, способствующим социальной гармонии и повышению 
морального состояния личности. Согласно Корану, ростовщики – это «неблагодарные 
грешники», а их доходы губительны для них самих, в то время как пожертвования и 
добрые дела увеличивают духовное и материальное благополучие их обладателей. 
В социально-экономическом контексте существует расхождение между субъективны-
ми восприятиями и объективными последствиями: многие полагают, что благотвори-
тельность лишает их материальных ресурсов, а ростовщичество увеличивает их богат-
ство; однако исламская доктрина утверждает, что богатство и материальные блага 
находятся в распоряжении Всевышнего и могут быть заслужены только посредством 
соблюдения божественных предписаний и совершения праведных поступков. Употре-
бление ссудного процента (риба) считается морально и юридически запретным, за на-
рушение чего предписано строгое наказание.

Положения закята в суре «Аль-Бакара» с позиции этики ислама ‘ильм аль-ахляк.
Священный Коран во многих местах напрямую обращается к представителям 

иудейской традиции. Яркий пример – 83 аят суры «Бакара», в котором говорится: 
«(Вспомните,) как Мы заключили с сынами Исраила договор, (который гласил): “Не 
поклоняйтесь никому, кроме Аллаха, относитесь достойно к родителям, а также к ро-
дичам, сиротам, беднякам. Говорите людям приятное, совершайте молитву, раздавайте 
закят”. Но вы, за исключением немногих, нарушили (договор), ибо вы – упрямый на-
род». Выражение «… говорите людям приятное, совершайте молитву, раздавайте за-
кят…» предполагает, что благоразумные наставления и приятные беседы, благой нрав 
и этический фактор предваряют молитву (намаз) и закят, это означает, что следует 
улучшать поведение и выстраивать наилучшие отношения с окружающими людьми.

В начале 177 аята словно задается вопрос: «Что такое благочестие?», а в конце 
аята дается ответ на него – «правдивость и богобоязненность».

262, 263, 264 – группа аятов, призывающих людей, дающих милостыню, не по-
прекать ею никого: «…Доброе слово и прощение лучше подаяния, за которым следует 
обидный попрёк…», то есть требуется не упрекать людей, не напоминать им о своей 
услуге и не причинять людям страданий ни словом, ни делом.
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270 аят «И что бы вы ни потратили (во имя Аллаха) и какой бы вы обет ни дали, 
Аллах знает об этом, воистину. И нет заступников для нечестивцев» связывает такие 
два явления, как милостыня и обещание. К примеру, когда человек дал обещание сде-
лать милостыню, если произойдет какое-то событие в его жизни. И если это событие 
произошло, но он не выполнил своё обещание, то он считается залимом (несправедли-
вым).

Коран подчеркивает основные условия безопасности существования людей в 
274 и 277 аятах, призывая к проявлению щедрости в независимости от времени и об-
стоятельств тех, «кто тратит своё имущество и днем, и ночью, тайно и явно», и описы-
вая прекрасные характеристики людей, «которые уверовали и творили добрые дела, 
совершали салят, раздавали закят» – их уже ждет награда, им нечего страшиться. Сло-
во «уверовали» символизирует искренность, «творили добрые дела» – доброту, «со-
вершали салят» – покорность своему Создателю, «раздавали закят» – щедрость.

Подведем итоги. С точки зрения фундаментальных основ исламского религиоз-
ного мировоззрения выплата закята и/или милостыня предполагает убежденность в 
этом, поскольку Коран призывает использовать имеющиеся ресурсы максимально вы-
годно для себя как в этом мире, так и в будущем, и милостыня является великолепной 
мотивацией для людей, которые любят своё имущество, но, несмотря на это, отдают 
его нуждающимся [12, c. 282].

Как мы убедились, салят и закят в совокупности создают гармонию в жизни че-
ловека и приводят к адекватному восприятию мудрости ниспосланных законов, в то 
время как искренность намерений при передаче закята или садака увеличивает возна-
граждение до 700 раз. Сами аяты Корана как знамения демонстрируют неповторимую 
красоту его слога. Понимание природы скупости помогает находить пути ее преодоле-
ния и осознавать: «То, что вы тратите (во имя Аллаха), тратите для самих себя». Люди 
тратят собственные средства ради благоволения Создателя и успокоения своих сердец, 
поскольку убеждены, что их поступки ведомы Всевышнему.

Правовые постулаты, связанные с закятом, призывают людей и/или предупре-
ждают делать пожертвования, вершить любое добро и «не губить себя», а поскольку 
закят связан также с паломничеством в Мекку (хадж и ‘умра), то необходимо делать 
припасы в долгую дорогу, придерживаясь вероубежденности.

При раздаче закята и милостыни важно придерживаться методики расходова-
ния средств: «… прежде всего должно позаботиться, (дабы) осталось родителям, близ-
ким родственникам, сиротам, беднякам, путникам…», а также расходовать только из-
лишек, который остается. Также не использовать в качестве милостыни бесполезное, 
старое (никчемное, дурное) имущество, следует тратить только хорошее и благое. Ре-
комендуется передавать имущество милостыни открыто, но «если вы скрываете ее, 
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когда даете бедным, это ещё лучше для вас: она искупит некоторые ваши прегреше-
ния».

Важно давать милостыню тем, которые скромны и не попрошайничают, кото-
рые от бедности «…не могут передвигаться по земле» и «…Ты узнаешь их по приметам: 
они не просят милостыню с наглыми вымогательствами». Задача человека, дающего 
закят или милостыню, – находить и распознавать таких людей. В противопоставлении 
милостыни и риба (ссудного процента) Коран убеждает, что заработок ростовщиков и 
лихоимцев губится, а пожертвования благотворителей приумножаются, хотя порой 
кажется, что в действительности все происходит наоборот [13].

Этические воззрения относительно закята в суре «Аль-Бакара» предполагают, 
что благоразумные наставления и приятные беседы, благой нрав и этический фактор 
предваряют молитву (намаз) и закят и означают, что следует улучшать поведение и 
выстраивать доброжелательные отношения с окружающими людьми. Коран дает точ-
ную характеристику благочестию, определяя его как правдивость и богобоязненность, 
имея которые человек, дающий милостыню, не попрекает людей ею, не напоминает им 
о своей услуге и не причиняет им страданий ни словом, ни делом. Он всегда помнит о 
собственных обещаниях относительно милостыни и проявляет щедрость независимо 
от времени и обстоятельств.

Выводы. Пути преодоления современных вызовов человечеству

В представленном исследовании была сделана попытка проанализировать поло-
жения закята с позиции главной основы и непререкаемого источника мусульманского 
права – Священного Корана – посредством его (закята) структурирования в суре «Аль-
Бакара». Для комплексного понимания важности закята в исламе и значимости данно-
го механизма перераспределения средств в обществе в данной работе аяты Корана 
были условно распределены по таким трем группам, как аль-‘акыда, аль-фикх и ‘ильм 
аль-ахляк. Использование данного распределения облегчает структурирование требо-
ваний ислама в следующем ракурсе.

Условно предположим, что ‘акыда несет ответственность за миропонимание и 
символизирует сознание и разум, фикх отвечает за физическое выстраивание отноше-
ний с Создателем и окружающим обществом и символизирует физическое тело челове-
ка, а ‘ильм-аль-ахляк отвечает за внутреннюю совесть, нормы поведения человека и 
символизирует чувства человека. То есть в самой большой суре Корана – «Аль-Бака-
ра» – аяты о закяте, объединяя все три области изучения ислама в равной степени, 
влияют на формирование полноценной и гармонично развитой личности: в отноше-
нии разума человека (8 аятов), его физической активности (10 аятов) и внутренней 
совести (9 аятов). Рассмотренные аяты о закяте содействуют человеку в принятии ре-
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шения о выплате и предоставлении милостыни, активизируя все три компонента чело-
веческой сущности.

Красота и сила слога Корана, настоятельно требующего от любого человека де-
лать в своей жизни пожертвования, убеждают нас в том, что, по сути, эти действия 
(а‘маль) больше необходимы дающему человеку, нежели получающему. Коран делает 
это наилучшим способом, воспитывая в человеке прекрасные качества: логику добро-
ты, ответственности и самодисциплины, искренности намерений и лучших норм пове-
дения в обществе.

Мы убеждены, что современные глобальные вызовы, стоящие перед человечест-
вом, имеют свои корни в остром желании обладания ресурсами, так как в природе че-
ловека, в его нафсе9, заложена эта особенность характера, и шариат не относится к это-
му негативно. Однако шариат призывает приобретать ресурсы дозволенным способом, 
с обязательным условием возвращать окружающему обществу часть из имеющихся 
средств в виде закята и милостыни для инвестирования в будущее и наилучшего реше-
ния в первую очередь собственных проблем. От выбора каждого человека в этой ди-
лемме сегодня зависит то, как эффективно человечество сможет находить решения 
глобальных вызовов современности [14].

Решение данной задачи в практическом русле для каждого человека представля-
ется в следующем ракурсе:

– во-первых: в «малом кругу» собственной жизни – это принятие самостоятель-
ного решения о выплате закята и/или милостыни (садака), опираясь на важные требо-
вания аятов Священного Корана, не только приведенные выше, но и все остальные 
аяты о закяте в Коране;

– во-вторых: в «большом кругу» деятельности любого индивидуума в социуме – 
это получение и распространения знаний о важности и обязательности закята и мило-
стыни возможными и наилучшими способами.

На наш взгляд, одним из механизмов решения второго пункта вполне вероятно 
может стать обучение студентов высших учебных заведений на экономических специ-
альностях курсам по выбору, в частности дисциплинам «Исламская экономика», «Ис-
ламские финансы» и «Исламское налогообложение», со всеми необходимыми требо-
ваниями, такими как разработка учебно-методических материалов, рекомендаций, 
силлабусов и т.д.10. В том числе необходима разъяснительная работа для населения с 

9  Нафс (перев. с араб.) – «нрав», «я», «самость» или «личность». В широком смысле нафс 
обозначает внутреннюю «высь» человека – его дух, душу или внутреннего «я». В религиозном 
контексте нафс часто связан с природными желаниями, страстями и склонностями человека, которые 
могут мешать духовному развитию. В исламе учение о нафсе тесно связано с идеей борьбы внутри 
человека с «низшей» природой, склонной к греху и страстям, и его духовным ростом, когда человек 
стремится очистить внутреннюю сущность.

10  В данном случае речь не идет об исламских вузах. 
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привлечением специалистов по экономике и мусульманскому праву: организация кон-
ференций, семинаров-тренингов и круглых столов по этой тематике, обмен мнениями 
между специалистами высокого класса по предмету обсуждения. Бесспорно, открытая 
дискуссия и совместная деятельность принесут только дополнительную пользу для на-
илучшего решения стоящих перед человечеством гуманитарных вызовов11.

Проблемы и угрозы современности, которые затрагивают базовые потребности, 
права и благополучие людей в глобальном масштабе, такие как бедность и неравенст-
во, конфликты и войны, миграция и беженцы, изменение климата и экологические ка-
тастрофы, права человека и социальная справедливость связаны с социальной, эконо-
мической, экологической и культурной сферами и требуют коллективных усилий для 
их решения [15]. В усилиях всего человечества по преодолению этих угроз закят может 
выступать наиболее действенным рычагом снижения катастрофического уровня бед-
ности в некоторых странах, соблюдения прав человека и социальной справедливости.
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Введение

Классические суннитские исламские методологи (усулиййун) и правоведы (фу-
каха’) всегда с почтением относились к пророческой Сунне, отводя ей второе место 
после Корана. Такой интерес к Сунне обусловлен их духовной привязанностью к По-
сланнику Аллаха (صلى الله عليه وسلم) и носит прагматичный характер. Тезисность Корана наделяет 
Сунну функцией толкования его предписаний [1, с. 194] и делает неизбежным обраще-
ние к ней. Однако отсутствие письменной фиксации Сунны на заре ислама, ее устная 
передача, географическое расселение сподвижников, концептуальные и методологиче-
ские разногласия ученых к подходам выявления ее подлинности привели к избира-
тельному отношению к ней. Данные факты обусловлены не недоверием ученых к Сун-
не, а их стремлением выявить ее аутентичность, функциональность, законность, 
предметность и очистить от привнесенных извне компонентов.
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С сожалением приходится констатировать, что современные мусульмане, не 
имеющие достаточной методологической базы, ошибочно полагают, что всякий хадис 
носит универсальный характер и пригоден для претворения в жизнь. Порой это приво-
дит к конфликтным ситуация между мусульманами.

Классическая дифференциация пророческой Сунны

Солидарность классических исламских методологов (усулиййун) в том, что Сун-
на представляет собой второй [1, с. 187] источник права после Корана, основывается на 
диалоге [2, с. 830 (№3592)] пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) с Му‘азом ибн Джабалем 
(ум. 18 х./639 г.), в ходе которого по пророческому одобрению за Сунной был закре-
плен соответствующий статус. Однако исламские методологи не абсолютизировали 
статус Сунны как источника права и не принимали в своей законодательной деятель-
ности всё, что приписывалось к ней. В этой связи можно выделить три этапа ее диффе-
ренциации. Первым, доинтерпретационным [3, с. 141–142], этапом дифференциации 
Сунны является проверка её аутентичности (ثبوت السنة), т.е. ее причастности к пророку 
Мухаммаду (صلى الله عليه وسلم). Вторым этапом (этапом первичной интерпретации) – определение 
её законности и правоприменимости (شرعية السنة). В ходе третьего этапа (этапа вторич-
ной интерпретации) анализируется её предметность (موضوعية السنة).

Первый этап дифференциации Сунны вызван пониманием исламских правоведов 
того, что предания о ней не всегда являются подлинно аутентичными [3, с. 83, 141]. Вто-
рой – стремлением выяснить законность и обязательность преданий. Третий – попыт-
кой объяснить критерии ее универсальности.

Дифференциация пророческой Сунны по типу ее аутентичности

Проверка аутентичности преданий представляет собой метод, выявляющий их 
подлинность и исключающий их фальсификацию. Известно, что проверка аутентично-
сти Сунны уходит своими корнями в глубокую древность. Еще до эпохи великих мудж-
тахидов сподвижники стали применять пусть и примитивные, но все же эффективные 
для своей эпохи меры предосторожности [4, с. 574; 5, с. 177; 6, с. 333] в отношении 
проверки аутентичности преданий, позволяющие исключить или минимизировать 
риск их фальсификации. Так, Абу-Бакр (ум. 13 х./634 г.) и ‘Умар ибн аль-Хаттаб 
(ум. 23 х./644 г.) требовали от передатчика привести свидетеля, который засвидетель-
ствовал бы подлинность предания [7, с. 163–165]. ‘Али ибн Аби-Талиб (ум. 40 х./661 г.), 
в свою очередь, требовал дать клятву [5, с. 177; 6, с. 333]. Такое отношение сподвижни-
ков к принятию Сунны заложило основу для дальнейшего формирования методолога-
ми более сложной и детализированной проверки ее аутентичности. Ханафиты предло-
жили свою методику, основанную на исследовании способа передачи известий (الخبر) от 
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пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) до них. Она основана на анализе категоричности или пред-
положительности их отношения к пророку Мухаммаду (صلى الله عليه وسلم). Ханафиты, в отличие от 
хадисоведов [1, с. 409], выделяют три отдельных способа передачи информации: му-
таватир, машхур и ахад.

Мутаватир (непрерывный) – это способ принятия информации от пророка Му-
хаммада (صلى الله عليه وسلم) первым поколением мусульман в таком их большом количестве, что 
фальсификация информации ими невозможна, с дальнейшей ее аналогичной переда-
чей последующим второму и далее третьему поколениям, фальсификация информации 
которыми также невозможна [5, с. 22, 207]. Таким образом, мутаватир демонстрирует 
неразрывную связь между тремя поколениями передатчиков, симметрично передаю-
щих инвариантные сведения [4, с. 523; 6, с. 282]. Известия о пророке Мухаммаде (صلى الله عليه وسلم), 
переданные подобным образом, считаются подлинно аутентичными и определенно от-
носимыми к нему, для обозначения которых в научный обиход были введены такие 
термины, как «الخبر المتواتر» или «السنة المتواترة». Такая информация расценивалась как нео-
споримость факта высказанного пророком Мухаммадом (صلى الله عليه وسلم) изречения и/или совер-
шенного им поступка. Более того, признание предания подлинно аутентичным было 
равносильно лично услышанной передатчиками речи и воочию увиденному ими по-
ступку [4, с. 504; 5, с. 19, 208; 6, с. 279, 285, 291].

Признание преданий подлинно аутентичными в ханафитской методологии на-
деляло их невероятной силой аргументирования наряду с категоричными кораниче-
скими аятами [5, с. 197; 6, с. 366]. Поэтому такие предания были способны вносить 
корректировку в понимание коранических предписаний, например, раскрывать кратко 
изложенные смыслы (المجمل المطلق) конкретизировать абсолютные смыслы ,(تفس�   ,(تقييد 
обособлять общие смыслы (تخصيص العام) и даже подтверждать окончание срока их дей-
ствия ( ) [4, с. 518]. Авторитет подлинно аутентичной Сунны в глазах правоведов 
обусловлен не только спектром ее функциональности, но и тем, что ее отрицание рав-
носильно выходу из религии [4, с. 504]. Вместе с тем количество подлинно аутентич-
ной словесной Сунны ничтожно мало, ибо большая ее часть приходится на практиче-
скую Сунну [8, с. 66].

Ахад (единичный) – это способ принятия информации от пророка Мухаммада 
 таким малым количеством мусульман первого поколения, что её подлинность (صلى الله عليه وسلم)
остается сомнительной из-за потенциальной возможности фальсификация информа-
ции ими, с дальнейшей ее аналогичной по способу передачей второму и третьему поко-
лениям мусульман, которые также могли фальсифицировать информацию. Это озна-
чает, что такие предания не получили распространения ни в первом, ни во втором 
поколении и остались единичными [9, с. 148]. Поэтому их связь с реальными словами 
и действиями пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) сомнительна [5, с. 18, 168, 212; 6, с. 365]. Еди-
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ничные предания (خبر الآحاد) можно назвать сомнительно аутентичными, на долю кото-
рых приходится большая часть Сунны [8, с. 68]. Несмотря на неоднозначное отноше-
ние исламских правоведов к признанию их источниками права, представители четырех 
мазхабов закрепили за ними данный статус с условием соблюдения требований, свой-
ственных каждому из них [8, с. 72–83]. Например, для того, чтобы единичные преда-
ния были приняты, по стандартам ханафитской методологии они: а) не должны проти-
воречить кораническим аятам; б) не должны противоречить подлинно аутентичной 
Сунне (и, следовательно, иджма‘ [10, с. 433]); в) не должны касаться вопросов повсед-
невной практики ( ) [11, с. 3; 5, с. 196]; г) не должны противоречить здравому 
смыслу [11, с. 14]; д) не должны быть отвергнуты самими передатчиками, в том числе 
на практике [11, с. 3]; е) не должны быть отвергнуты другими правоведами первого 
поколения [6, с. 343, 364]. Эти условия привели к снижению количества принятых еди-
ничных хадисов у ханафитов [7, с. 271]. Однако это не означает, что они не обладали 
достаточными знаниями в области хадисов или вовсе отрицали признание единичных 
хадисов в качестве источника права, ибо сами ханафиты утверждают, что признание 
единичных хадисов источниками права является обязательным [4, с. 559; 12, с. 360]. 
Многочисленность условий показывает, что Абу-Ханифа (ум. 150 х./767 г.) акценти-
ровал внимание не только на неразрывности цепочки передатчиков, но и на содержа-
нии преданий и отношении правоведов к ним [13, с. 122]. Похожее отношение присуще 
Малику ибн Анасу (ум. 179 х./795 г.), с точки зрения которого единичные хадисы вы-
зывали доверие тогда, когда они соответствовали деяниям жителей Медины [1, с. 407; 
13, с. 121].

Машхур (распространенный) – это способ принятия информации от пророка 
Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) таким малым количеством мусульман первого поколения, что её под-
линность остается сомнительной из-за потенциальной возможности ее фальсифика-
ции, однако получившей распространение во втором и третьем поколениях мусульман 
[5, с. 211; 12, с. 335]. Иными словами, машхур – это Сунна, возникшая вначале как еди-
ничная, но принятая вторым поколением правоведов [9, с. 147] и получившая распро-
странение среди них в качестве источника права. Обширное принятие вторым поколе-
нием правоведов единичных преданий означает достижение консенсуса об их 
аргументационной силе, благодаря которому изначально сомнительно аутентичная 
Сунна утрачивает сомнительность и приобретает характер подлинного и категорично-
го аргумента [4, с. 86; 12, с. 335, 437]. Поэтому распространившиеся предания можно 
обозначить предположительно аутентичными. Благодаря этому изменению такие пре-
дания считаются более сильными, чем единичные [5, с. 198; 6, с. 366], и по своей фун-
кциональности тождественными подлинно аутентичным [4, с. 84; 5, с. 213; 6, с. 366]. 
Однако их отрицание мусульманином не выводит его из веры [5, с. 212; 6, с. 292–293].
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Дифференциация пророческой Сунны по типу ее законности

После проверки аутентичности Сунны наступает второй этап ее дифференциа-
ции – выявление ее законности, сущность которого заключается в том, чтобы выде-
лить из нее предписания, устанавливающие (السنة التشريعية) и не устанавливающие закон 
 для мусульман. Данный этап дифференциации Сунны можно назвать (السنة غ� التشريعية)
стадией первичной ее интерпретации [3, с. 142]. Если первый этап дифференциации, 
как правило, касался способа передачи информации о Сунне как таковой, то на данном 
этапе в большей степени акцент смещается на выявление законности практической 
Сунны и степени обязательности следования ей на надлежащем уровне. Возникнове-
ние потребности в данном типе дифференциации вызвано существенным различием 
функциональности «слов» и «поступков». Если слова, представляющие собой фонети-
ческую оболочку заложенных в них значений, лексически несут в себе информацию, 
например, о вменении действия в обязательство (форма повеления [الأمر]) или о введе-
нии запрета на него (форма запрета [النهي]), и поэтому каждое слово должно расшифро-
вываться так, как оно предусмотрено в языке, то действия лишены этих особенностей 
[14, с. 315]. Поэтому в ханафитской методологии закрепился принцип, что сам по себе 
поступок кого бы то ни было не считается абсолютным фактором побуждения к совер-
шению подобного действия другими. Для этого необходима соответствующая слове-
сная конструкция ( ) [6, с. 11–14; 9, с. 85]. Эта особенность пророческих дея-
ний вовсе не отменяет их статус как источников права. Ибо стремление исламских 
правоведов анализировать сущность коранического повеления о необходимости сле-
дования за пророком Мухаммадом (صلى الله عليه وسلم), их осознание его человеческой сущности и 
выявление факторов, повлиявших на формирование практической Сунны, стали 
основными причинами их пристального внимания к деяниям пророка Мухаммада 
-Возникшие в этой связи разногласия не позволили стандартизировать отноше .(صلى الله عليه وسلم)
ние методологов к практической Сунне, но они сошлись в том, что ее можно поделить 
на законодательную (التكليفي) и не законодательную ( ) [14, с. 307]. Под законо-
дательной Сунной подразумеваются те деяния пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم), которые воз-
лагают на его последователей ответственность в разной степени следования им. На-
пример, они в состоянии вменять в обязанность совершать (الفرض\الواجب) или оставлять 
действие (الحرام أوالمكروه), побуждать к нему (المندوب) или подчеркивать его допустимость 
 надлежит подражать в том (صلى الله عليه وسلم) Подобным действиям пророка Мухаммада .(المباح)
виде, в котором он их совершал [11, с. 85]. Что касается Сунны не законодательного 
типа, то она представлена естественными (الجبلي), частными (المخصوص) и совершёнными 
по оплошности1 (الزلة) действиями пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم). Такая практическая Сун-

1  Исламские методологи допускают совершённые по оплошности деяния исключительно в земных 
вопросах и исключают их относительно вопросов религии.
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на непригодна для подражания [15, с. 310–311] и, следовательно, не является источни-
ком права. Дискуссионными среди ханафитских правоведов остаются те действия про-
рока Мухаммада (صلى الله عليه وسلم), оценка которых неизвестна. Если самаркандские ханафиты 
считают подражание им необходимым ( ) [10, с. 457], то иракские ханафиты – не 
обязательным, а допустимым ( ) [11, с. 87]. Данной дифференциацией Сунны, дета-
лизирующей сущность деяний пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم), подтверждается тезис о том, 
что мусульмане не обязаны повторять все его действия [14, с. 315].

Дифференциация пророческой Сунны по типу ее предметности

Третьим этапом дифференциации Сунны является её различие по типу предмет-
ности и универсальности ее применения всеми мусульманами, несмотря на фиксацию 
этих преданий в литературе. Данный этап дифференциации Сунны, представляющий 
собой вторую стадию ее интерпретации, был окончательно сформулирован маликит-
ским правоведом Шихаб-ад-дином аль-Карафи (ум. в 684 х./1285 г.), согласно которо-
му Сунна – это совокупность многочисленных распоряжений (التصرفات) пророка Му-
хаммада (صلى الله عليه وسلم), поскольку он имел пять статусов: 1) статус муфтия, 2) статус 
посланника, 3) статус пророка, 4) статус судьи и 5) статус главы государства [16, 
с. 99–106]. Необходимость разграничения данных распоряжений пророка Мухаммада 
-обусловлена гетерогенностью их происхождения и перспективой их практиче (صلى الله عليه وسلم)
ского применения мусульманами в жизни.

Аль-Карафи дает определение и анализирует каждый статус. Так, фетвотворче-
ские распоряжения (الإفتاء) пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) представляют собой извещение о 
решении Аллаха на основе соответствующих аргументов по какому-либо вопросу фик-
ха. Данный его статус унаследовали муфтии [16, с. 99–100]. Посланнические распоря-
жения (الرسالة) пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) – это доведение (التبليغ) им божественных 
истин до людей. В этом статусе он является вещателем (المبلغ) и передатчиком (الناقل) 
божественных истин. Этот статус унаследовали от него передатчики хадисов и храни-
тели Корана [16, с. 99]. Что касается его пророческих распоряжений (النبوة), то они явля-
ются следствием явления пророчества, которое означает принятие некоторыми людь-
ми откровения от Аллаха, в котором содержится решение по какому-либо вопросу, 
касающееся только принимающего откровение человека. Примером этому является 
ниспослание пророку Мухаммаду (صلى الله عليه وسلم) первых аятов: «Читай [откровение] во имя Го-
спода твоего, Который сотворил [все создания], сотворил человека из сгустка [крови]»2. 
Иные же предписания3, которые содержат в себе божественные решения, касающиеся 

2  Священный Коран, сура «Сгусток», 1-2 аяты. Здесь и далее перевод смыслов коранических аятов 
цитируется по: Коран. Пер. с араб. и коммент. М.-Н. О. Османова. М.: Ладомир, Восточная литература; 
1995. [17, с. 392].

3  В качестве примера таким предписаниям аль-Карафи приводит следующие аяты: 
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не только Пророка (صلى الله عليه وسلم), но и верующих людей, являются проявлением его статуса 
посланника, а не пророка [16, с. 104]. Данные три статуса пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم), 
несмотря на определенные различия между ними, гомологичны по богооткровенному 
происхождению. Следовательно, его слова и поступки, высказанные и совершённые 
им в статусе муфтия, пророка и посланника, носят универсальный характер для всех 
мусульман и остаются таковыми до наступления Судного дня. Они предназначены для 
следования за ними без необходимости в разрешении компетентного органа. Большая 
часть его распоряжений относится именно к этому типу, в котором решаются такие 
вопросы, как совершение намаза, выплата закята и иные формы поклонения, приобре-
тение права собственности на договорной основе и т.д. [16, с. 108–109].

Судейские распоряжения пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) представлены его статусом 
судьи (القضاء). Сущность судейства заключается в принятии обязательного судебного 
решения на основе предоставленных доказательств. Таким образом, в статусе судьи 
пророк Мухаммад (صلى الله عليه وسلم) строго следовал имеющимся доказательствам, а в статусе муф-
тия и посланника – божественному откровению [16, с. 102–103]. Этот тезис подтвер-
ждается словами пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم): «Вы приходите ко мне с тяжбами. Воз-
можно, кто-то из вас лучше понимает предоставленные доказательства, чем другой! 
Пусть тот, кому я присужу право его брата [на основе предоставленных доказательств], 
не берет его [право]. Ибо это будет не чем иным, как частицей Огня!». [18, 
с. 557 (№2680)]. Изречения и поступки, исходящие от пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) в ста-
тусе судьи, непозволительны для использования всеми мусульманами без соответству-
ющего постановления судьи своего времени. Таким образом, вольное их использова-
ние мусульманами в жизни не означает, что они следуют за пророком Мухаммадом 
-Наоборот, это противоречие самой концепции Сунны. К судейским распоряже .(صلى الله عليه وسلم)
ниям относятся хадисы, тематикой которых являются: присуждение права собственно-
сти на основе использования права преимущественной покупки (الشفعة), расторжение 
актов бракосочетания и договоров, развод из-за неспособности мужа обеспечивать су-
пругу или вернуть ее после семейной клятвы (الإيلاء)4, требование погасить долги или 
предоставить товар [16, с. 108–109].

Наконец, распоряжения пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم), отданные им в статусе главы 
государства, можно назвать военно-политическими распоряжениями. Аль-Карафи 
справедливо отмечает, что данный статус – дополнительный. Ибо не каждый божий 
посланник был наделен им [16, с. 105–106]. Сущность данного статуса заключается в 

«О завернувшийся! Встань и увещевай…», которые возлагают на пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) 
ответственность доведения божественных истин до людей, т.е. наделяют его статусом посланника 
[16, с. 104].

4  Иля’ [ ] – это семейная клятва, когда муж клянется, что отказывается от близости со своей 
супругой в течение четырех и более месяцев [19, с. 110–111].
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том, что глава государства уполномочен управлять (السياسة) земными делами народа, к 
которым относятся определение общественного блага, устранение общественного вре-
да, наказание преступников, подавление мятежа, наделение правом собственности на 
землю, оформление гражданства, объявление мобилизации и войны, раздел трофей-
ного имущества и прочие аспекты внутренней и внешней политики. Всё это не входит 
в понятия фетвы, судебного решения, посланничества и пророчества [16, с. 105, 109]. 
Следовательно, любые хадисы и предания, относящиеся к данному типу распоряже-
ний, недопустимы для использования в жизни мусульманами без разрешения высшей 
власти своего времени [16, с. 108].

Дискуссионность некоторых хадисов

Заслуга аль-Карафи в систематизации данного типа дифференциации Сунны не 
ограничивается лишь вышесказанным. Он уделяет внимание и спорным случаям, а 
именно трем хадисам, категоризация которых является предметом дискуссии между 
исламскими правоведами.

Первый хадис: «مَن أحيا أرضا ميتة فهي له» (Мертвая земля принадлежит тому, кто её 
оживит)5 [18, с. 480 (№2335)], смысл которого заключается в приобретении права соб-
ственности на бесхозные и не пригодные для возделывания земли. Малик [16, с. 111], 
Абу-Йусуф [20, с. 119–120], Шайбани [21, с. 137] и Шафи‘и [22, с. 309; 23, с. 244–245; 
16, с. 111] считают, что данный хадис основан на высказанном пророком Мухаммадом 
 в статусе муфтия, а Абу-Ханифа – в статусе главы государства. Если большинство (صلى الله عليه وسلم)
правоведов апеллируют к принципу «предпочтения преобладающих» распоряжений 
[23, с. 245], а именно фетв, как например, дозволенность собирания дров, то Абу-Хани-
фа сравнивал оживление мертвых земель с наделением людей правом собственности 
на землю, а это прерогатива главы государства. Более того, он ссылался на хадис: «ليس 

 Человеку позволительно совершать только то, что одобрит его) «للمرء إلا ما طاب به نفَْس إمامه
имам) [24, с. 384].

Второй хадис связан с ситуацией, когда к пророку Мухаммаду (صلى الله عليه وسلم) обратилась 
Хинд бинт ‘Утба (ум. 13 х./636 г.) с жалобой на своего мужа Абу-Суфйана 
(ум. 31 х./652 г.) в том, что тот не выделяет ей и ее ребенку достаточное количество 
денег для пропитания. На что пророк Мухаммад (صلى الله عليه وسلم) ответил: «Бери столько, сколько 
понадобится тебе и твоему ребенку по обычаю» [18, с. 449 (№2211)]. Маликиты отно-
сят данный хадис к судебным распоряжениям [16, с. 112], а ханафиты [25, с. 647; 26, 
c. 391; 27, с. 191], шафииты [23, с. 244–245] и ханбалиты [28, с. 318] – к фетве. Здесь 
маликиты также ссылаются на принцип «предпочтения преобладающих» распоряже-
ний, а ханафиты – на принцип недопустимости принятия судебного решения в отсутст-

5  Здесь и далее перевод хадисов с арабского языка на русский язык осуществлен автором статьи.
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вие ответчика. Ибо, как они отмечают, на момент жалобы Абу-Суфйан находился в 
городе, и, значит, если бы это было судебным решением, то он непременно был бы 
вызван в суд [25, с. 647; 29, с. 25; 27, с. 191; 30, с. 362].

Данное предание примечательно еще и тем, что оно заложило основу разногла-
сию исламских правоведов в отношении ситуации, именуемой «мас’алят аз-зафар» 
الظفر) -сущность которой заключается в следующем: если обладатель права (на ,(مسألة 
пример, кредитор) получит возможность возвратить своё право (долг) из имущества 
обанкротившегося должника или должника, не желающего выплачивать свой долг, 
будь то стандартное имущество (مثلي) или же нестандартное (قيمي), то обязан ли он для 
этого обратиться к судье или нет? Сторонники признания данного предания в качестве 
фетвы считают, что кредитор имеет на это право без необходимости обращения в суд 
[31, с. 108–109; 32, с. 10]. Однако Абу-Ханифа, также воспринявший данное предание 
в качестве фетвы, ограничил данное разрешение лишь стандартным имуществом [33,  
с. 172; 32, с. 10; 29, с. 25–26], считая, что распространение данного разрешения на не-
стандартные типы имущества может привести к притеснению [31, с. 109]. Те, кто вос-
принял данное предание в качестве судебного решения, утверждают, что возврат своего 
права кредитором без судебного решения запрещен [16, с. 112].

Третий хадис затрагивает право солдата присваивать обмундирование, оружие 
и транспортное средство поверженного им врага: «من قَتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه» (Тому, кто 
повергнет врага и у него будет на это доказательство, принадлежит его обмундирова-
ние) [18, с. 660 (№3142)]. Маликитские [16, с. 116–117] и ханафитские [34, с. 48–49; 
24, с. 442] правоведы утверждают, что этот тезис был произнесен пророком Мухамма-
дом (صلى الله عليه وسلم) в статусе главы государства и главнокомандующего. Тогда как шафииты рас-
ценивают его как фетву, исходя из озвученного принципа «предпочтения преобладаю-
щих» распоряжений [16, с. 117; 35, с. 247; 23, с. 244–245]. Сторонники политического 
решения отмечают, что присвоенное обмундирование и оружие поверженного врага 
является разновидностью трофейного имущества, распределение которого – это пре-
рогатива главы государства [34, с. 48–49].

К категории спорных хадисов можно отнести следующие:
1. Ширина дороги между строениями.
В сборнике аль-Бухари приводится хадис, согласно которому пророк Мухаммад 

الله» :повелел оставлять расстояние между строениями в семь локтей (صلى الله عليه وسلم) النبي صلى   قضى 

-Когда мусульмане спорили по поводу дороги, про) «عليه وسلم إذا تشاجروا في الطريق بسبعة أذرعٍ
рок Мухаммад (صلى الله عليه وسلم) велел оставлять [расстояние] в семь локтей) [18, с. 512 (№2473)]. 
Согласно мнению ханафитского правоведа ас-Сарахси (ум. 490 х./1097 г.), некоторые 
исламские правоведы считают, что хадис устанавливает закон для спорной ситуации 
между соседями [36, с. 55–56]. Следовательно, они восприняли данный хадис в качест-
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ве фетвы. Сами же ханафиты не допускают применения данного хадиса по двум причи-
нам: 1) сомнительная аутентичность (الآحاد) хадиса, который ханафиты отклоняют, 
если он касается повседневной практики ( ); 2) частный характер хадиса, оли-
цетворяющий пользу конкретной ситуации для конфликтующих сторон, а не установ-
ление [религиозного] закона о необходимом расстояния между строениями [36, с. 56]. 
Толкование ас-Сарахси позволяет заключить, что ханафиты относят этот хадис либо к 
политическим решениям, либо к судебным, но никак не к фетвам и религиозным пред-
писаниям.

2. Дополнительные наказания преступников.
Наряду с кораническими уголовными наказаниями в Сунне содержатся сведе-

ния о наказаниях, которые также является предметом спора между исламскими право-
ведами. К таким наказаниям можно отнести следующие: ссылка прелюбодея6 [37, 
с. 320], казнь за однополую близость7 [38, с. 391], казнь расхитителя могил8 [38, 
с. 411], казнь лица, лишившего кого-либо жизни через утопление9 [24, с. 449], ампута-
ция оставшихся конечностей вора, совершившего кражу в третий и четвертый раз10 [38, 
с. 416], и казнь вероотступника11 [34, с. 109–110]. Если ханафиты относят данные на-
казания к категории политических решений, для обозначения которых они обычно 
используют понятия «السياسة» (сийаса), то представители других правовых школ – к 
религиозным предписаниям [41, с. 498]. Иными словами, ханафитские правоведы не 
считают указанные наказания частью религии и неизменно установленными обяза-
тельными божественными предписаниями [42, с. 251, 384]. Отсюда следует, что такие 
распоряжения пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) могут отдаваться только органами высшей 
власти [42, с. 384].

Системное изложение последнего типа дифференциации Сунны в юридической 
литературе ханафитского толка практически не наблюдается. Это осложняет поиск ин-
формации, вынуждает собирать ее по крупицам и анализировать на основе метода ин-
дукции. Однако следует отметить заслугу ханафитского правоведа Акмаль-ад-дина 
аль-Бабарти (ум. 786 х./1384 г.), который разделил все предписания на два основных 

 Передается от Посланника Аллаха) «عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أمر فيمن ز
 و� يحصن بجلد مائة وتغريب عام » 6
 (что он повелел наказать неженатого прелюбодея ста ударами плетью и ссылкой на один год ,(صلى الله عليه وسلم)
[18, с. 549 (№ 2649)].

7  « » (Казните того, кто вступил в однополую связь: того, 
кто это совершил, и того, с кем он совершил) [2, с. 1018 (№ 4462)].

8  « » (Мы отсечем руку тому, кто разграбит могилу) [39, с. 366 (№5682)].
9  « » (Мы утопим того, кто утопил человека) [40, с. 343 (№7768)].
10   (…далее привели к нему [к пророку Мухаммаду 

 вора, совершившего кражу в четвертый раз, он сказал: «Казните его». Они [сподвижники] [(صلى الله عليه وسلم)
возразили: «О Посланник Аллаха! Но он ведь только украл!» Тогда Пророк (صلى الله عليه وسلم) ответил: «[В таком 
случае] отсеките [ему конечность]») [2, с. 1005 (№ 4410)].

11   (Казните того, кто поменяет религию) [18, с. 632 (№ 3017)].
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вида: предписания, устанавливающие закон [ -и предписания, раз ,[المشروع áعني نصب الشرعِ
решающие устанавливать закон [ِعني إذن بالشرعá المشروع]. Очевидно, что первая категория 
подразумевает универсальные и вечные предписания, предназначенные для всех веру-
ющих вплоть до скончания времен, а вторая – для представителя высшей власти. Сле-
довательно, предписания второй категории приобретают силу закона только после 
получения разрешения со стороны представителя высшей власти [43, с. 151–152].

Несмотря на довольно позднюю письменную фиксацию данной дифференциа-
ции Сунны как методологической концепции в трудах ханафитских и маликитских ин-
тенционалистов-рационалистов (الرأي -критика их оппонентов из числа буквали ,(أهل 
стов-текстуалистов (الحديث  в лице Шафи‘и лишь подтверждает факт ее (أهل 
существования в сознании правоведов той эпохи. В этой связи Шафи‘и своим высказы-
ваем «Если кто-то произвольно заявит, что одно слово пророка Мухаммада (صلى الله عليه وسلم) явля-
ется предписанием (الحكم), а другое – иджтихадом, то, если это случится, такое заявле-
ние приведет к тому, что люди потеряют Сунну» [44, с. 626] указал на то, что данная 
дифференциация Сунны приведет к ее потере [13, с. 119].

Заключение

Проведенное исследование подтверждает факт того, что исламские методологи 
и правоведы прошлого не шли по пути абсолютизации и унификации преданий о Сун-
не. Напротив, они дифференцировали их для выявления ее аутентичности, законности 
и универсальности. Субстанциональная неоднородность Сунны не позволяет признать 
её универсальным источником права, что в свою очередь приводит к необходимости 
разделения содержащихся в ней положений на подкатегории, часть которых мусуль-
мане, не занимающие пост главы государства, военачальника и судьи, не имеют права 
применения в жизни. Малоизученность данного концептуального подхода к диффе-
ренциации Сунны должна сформировать внутреннюю потребность мусульманских ис-
следователей в более глубоком и детальном ее исследовании как источника права, в 
разработке рекомендаций по критериям разграничения религиозных предписаний от 
судебно-политических решений. Таким образом, теоретизирование данной концепции 
позволит отказаться от примитивизации Сунны, рассмотреть часть Сунны как отраже-
ние социально-экономических, политических и культурных реалий той эпохи, защи-
тить Сунну и религию от агрессивных нападок и предупредить рознь между мусульма-
нами.
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نيَّةُ: الأصولُ والتجديدُ والتحدياتُ العقيدةُ السُّ

١аِس. ع. العَصرْي
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صُ: يتناولُ هذاَ البحثُ عرضاً منهجياً لأصولِ العقيدةِ السنيةِ كÏ قررها علÏءُ الأشاعرةِ والماتريديةِ، مبيناً توازنها  مُلخَّ
ب½ النقلِ والعقلِ، والإثباتِ والتنزيهِ، والوسطيةِ والاعتدالِ. كÏ يسلطُ الضوءَ على الحاجةِ إلى تجديدِ علمِ الكلامِ السنيِّ 
ليواكبَ التحدياتِ الفكريةِ والمعرفيةِ المعاصرةِ، ولا سيÏ في مواجهةِ الإلحادِ والفلسفاتِ الماديةِ والعلÏنيةِ الحديثةِ. ويقترحُ 
البحثُ مساراتٍ عمليةً للتجديدِ في الفكرِ العقديِّ من خلالِ توظيفِ مكتسباتِ العلومِ الطبيعيةِ والفكرِ الفلسفيِّ الحديثِ، 
وإحياءِ فريضةِ النظرِ العقليِّ والجدالِ بالحسنى، وبناءِ علاقةٍ تكامليةٍ ب½ الدينِ والعلمِ. يخلصُ البحثُ إلى أنَّ التجديدَ 

الحقيقيَّ في العقيدةِ إïا يكونُ بإحياءِ أصولها الراسخةِ وتفعيلها في الواقعِ المعاصرِ دون المساسِ بثوابتها.

المفردات: العقيدةُ السنيةُ؛ الأشاعرةُ، الماتريديةُ؛ علمُ الكلامِ؛ التجديدُ؛ الإلحادُ؛ الفلسفةُ الماديةُ؛ العلاقةُ ب½ الدينِ 
والعلمِ
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Резюме: В данной статье представлены основные положения суннитского вероучения, 
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المقدمة

بيهِ والمثالِ، أحمدُه سبحانه على نعمهِ التي لا تعُدُّ ولا تحُصى،  سَ عن الشَّ الحمدُ للهِ الذي تفرَّدَ بالكÏلِ والجلالِ، وتقدَّ
وأشهدُ أن لا إلهَ إلاَّ اللهُ وحدهُ لا شريكَ لهُ، شهادةً تن�ُ القلوبَ وتثبِّتُ الأقدامَ على صراطِه المستقيمِ، وأشهدُ أنَّ محمدًا 
عبدُه ورسولُه، سيِّدُ الأنامِ، أرسلهُ اللهُ بالهدى ودينِ الحقِّ ليظهرهَ على الدينِ كلِّهِ، فبلَّغَ الرسالةَ، وأدَّى الأمانةَ، ونصحَ الأمةَ، 
وجاهدَ في اللهِ حقَّ جهادِهِ، فصلواتُ ر� وسلامُه عليه، وعلى آلهِ الطاهرينَ وأصحابِهِ الغرِّ الميامَ½، ومن تبِعَهُم بإحسانٍ إلى 

يومِ الدينِ.

أما بعدُ:

فالعقيدةُ السنيةُ التي نهضَ بها الأشعريَّةُ والماتريديَّةُ عقيدةٌ راسخةٌ جمعتْ ب½ أنوارِ النقلِ وجلاءِ العقلِ، في توازنٍ 
فريدٍ يضمنُ سلامةَ الإ§انِ وصفاءَ الفكرِ.

، فكانت باستحقاقٍ اللواءَ  خَةٌ للوسطيَّةِ ورفضِ الغلوِّ عقيدةٌ مبنيَّةٌ على نصوصِ الوحيِ، ومؤيَّدةٌ بحججِ العقلِ، ومُرَسِّ
الجامعَ للمسلم½، والرَّكيزةَ لوحدتهِم الفكريةِ والشرعيةِ عبرَ العصورِ، تذودُ عن حياضِ الدينِ، وتبرهنُ على عقائدِ الإسلامِ، 

وتبُ½ حقائقهِ بحكمةٍ ورسوخٍ.

ومع ذلك يبقى علمُ الكلامِ السنيِّ áدرسَتَيه الأشعريَّةِ والماتريديةِ بحاجةٍ ماسةٍ إلى التجديدِ ليواكبَ التحدياتِ 
والتطورِ  والعلÏنيةِ،  الإلحادِ،  مثلِ  الجديدةِ  الأفكارِ  وانتشارِ  العلومِ  تطورِ  ظلِّ  في  خاصةً  المعاصرةِ،  والمعرفيةِ  الفكريةِ 
 ùعلى ذكرها في المحورِ الثا úوهناك قضايا عديدةٌ §كن أن تكونَ محورًا للتجديدِ في علمِ الكلامِ الأشعريِّ سنأ ، التكنولوجيِّ

من هذا البحثِ.

بُ كلمتي إلى شعبتِ½: وأشَُعِّ

الشعبةُ الأولى: الأصولُ الثÏنيةُ لأهلِ السنةِ الأشعريةِ والماتريديةّ.ِ

عِ المنَْقُولِ والحَقِّ المعَْقُولِ. ْ الأصلُ الأولُ: الجمعُ بَ½ الشرَّ

من أصلِ أهلِ السنةِ الأشاعرةِ والماتريديةِ الإ§انُ والتسليمُ áا جاءَ عن اللهِ ورسولهِِ صلى الله عليه وآله وسلمِ، وفهمُ 
نورِ الوحيِ في ظلِّ هدايةِ العقلِ، دونَ مصادمةٍ بينهÏ، إذِ الوحيُ أمرُ اللهِ، والعقلُ خلقُ اللهِ، ولا تعاندَ ب½ أمرهِ وخلقهِ.

وأüرَ ذلكَ توطيداً لمعاù العقيدةِ التي جاءتْ بها النصوصُ الشرعيةُ، وإسناداً لها ببراهِ½ العقلِ، واستثÏرُ كلِّ ما يعززُ 
العقيدةَ السنيةَ، من دلائلِ الكونِ، وقوانِ½ المنطقِ والفلسفةِ، إلى معارفِ العصرِ وثقافتِهِ.

وهذا منهجٌ رشيدٌ، وطريقٌ سديدٌ، جامعٌ ب½ الشرعِ والعقلِ، ولا مستندَ للشرعِ إلا قولُ سيدِ البشرِ، وبرهانُ العقلِ هو 
الذي عرفَ صدقَهُ فيÏ أخبرَ، فالعقلُ مع الشرعِ نورٌ على نورٍ، ومَنْ أهملَ واحداً منهÏ فهو متدلٍ بحبلِ غرورٍ.

ى التحسَ½ والتقبيحَ  : «العقلُ لا يدلُّ على حسنِ شيءٍ ولا قبحِهِ في حكمِ التكليفِ، وإïا يتَلقَّ قال إمامُ الحرمِ½ الجوينيُّ
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من مواردِ الشرعِ، وموجبِ السمعِ. وأصلُ القولِ في ذلك أن الشيءَ لا يحسنُ لنفسِهِ وجنسِهِ وصفةٍ لازمةٍ لهُ، وكذلك القولُ 
فيÏ يقبحُ مثلُهُ المساوي في جملةِ أحكامِ صفاتِ النفسِ» [١، ص ٢٧٨].

وقال حجةُ الإسلامِ الغزالي (ت٥٠٥): «الحمدُ للهِ الذي اجتبى من صفوةِ عبادهِ عصابةَ الحقِّ وأهلَ السنةِ، وخصهم 
من ب½ سائرِ الفرقِ áزايا اللطفِ والمنةِ... وطهرَ ضÏئرهَُم عن نزغاتِ الزائغَ½، وعمرَ أفئدَتهَُم بأنوارِ اليقِ½، حتى اهتدوا بها 
إلى أسرارِ ما أنزلهُ على لسانِ نبيِّهِ وصفِيِّهِ محمدٍ صلى الله عليه وسلم سيدِ المرسلَ½، واطلعوا على طريقِ التلفيقِ ب½ 

مقتضياتِ الشرائعِ وموجباتِ العقولِ؛ وتحققوا أن لا معاندةَ ب½ الشرعِ المنقولِ والحقِّ المعقولِ» [٢، ص ٩].

وقالَ: «وكيفَ يهتدي للصوابِ من اقتفى محضَ العقلِ واقتصرَ، وما استضاءَ بنورِ الشرعِ ولا استبصرَ» [٣، ص ١٠].

الأصلُ الثاù: الإثباتُ والتنزيهُ.

من أصلِ أهلِ السنةِ الأشاعرةِ والماتريديةِ الإ§انُ بصفاتِ اللهِ، إ§اناً مبنيًا على قاعدةِ الجمعِ ب½ الإثباتِ والتنزيهِ، إثباتاً 
مِيعُ الْبَصِ�ُ} [الشورى:  ءٌ وَهُوَ السَّ لا يشوبُهُ >ثيلٌ ولا تشبيهٌ، وتنزيهًا لا يخالطُهُ تحريفٌ ولا تعطيلٌ، بل {لَيْسَ كَمِثْلِهِ شيَْ

.[١١

فهو سبحانه متصفٌ بالقدرةِ والإرادةِ والعلمِ والحياةِ، والسمعِ والبصرِ والكلامِ، وزاد الماتريديةُ التكوينَ.

فهو سبحانه قادرٌ بقدرةٍ هي: صفةٌ واجبةٌ أزليةٌ قا/ةٌ باللهِ يتأ; بها إيجادُ الممكنِ وإعدامُهُ.

وهوَ سبحانه مريدٌ بإرادةٍ هي: صفةٌ واجبةٌ أزليةٌ قا/ةٌ به سبحانهَُ، زائدةٌ على الذاتِ، تخصصُ الممكنَ ببعضِ ما يجوزُ 
عليهِ.

وهو سبحانه عا,ٌ بعلمٍ هو: صفةٌ واجبةٌ أزليةٌ قا/ةٌ باللهِ متعلقةٌ بجميعِ الواجباتِ والجائزاتِ والمستحيلاتِ على وجهِ 
الإحاطةِ بها على ما هي به من غ�ِ سبقِ خفاءٍ.

وهو سبحانه حيٌّ بحياةٍ هي: صفةٌ واجبةٌ أزليةٌ تقتضي صحةَ الاتصافِ بالعلمِ وغ�هِِ من الصفاتِ الواجبةِ له سبحانهَُ.

وهوَ سبحانه سميعٌ بسمعٍ هو: صفةٌ قد§ةٌ واجبةٌ قا/ةٌ باللهِ تعالى، ينكشفُ بها الموجودُ انكشافًا تامًا، والانكشافُ 
بالسمعِ يزيدُ على الانكشافِ بالعلمِ؛ فهو سبحانهَُ سميعٌ لا يعزبُ عن سمعِهِ مسموعٌ وإن خفيَ، ولا يحجبُ سمعَهُ بُعْدٌ، 

يسمعُ من غ�ِ صÏخٍ وأذنٍ وآلةٍ، لا تشبهُ صفاتهُُ صفاتِ الخلقِ كÏ لا تشبهُ ذاتهُُ ذواتِ الخلقِ.

وهو سبحانه بص�ٌ ببصرٍ هو: صفةٌ قد§ةٌ واجبةٌ قا/ةٌ باللهِ تعالى، ينكشفُ بها الموجودُ ويتضحُ اتضاحًا تامًا، والانكشافُ 
، ولا يدفعُ رؤيتَهُ ظلامٌ،  بالبصرِ يزيدُ على الانكشافِ بالعلمِ، فيجبُ الإ§انُ بأنه تعالى بص�ٌ، لا يغيبُ عن رؤيتِهِ مر&ٌّ وإن دقَّ

يرى من غ�ِ حدقةٍ وأجفانٍ.

والتكوينُ: وهو صفةٌ قد§ةٌ واجبةٌ قا/ةٌ بذاتِ اللهِ تعالى، تجمعُ صفاتٍ تدلُّ على تأث�ٍ، وتلكَ الصفاتُ لها أسÏءٌ غ�ُ 
اسمِ القدرةِ باعتبارِ آثارها، فإن كان ذلك الأثرُ مخلوقًا فالاسمُ الذي يدلُّ على تلك الصفةِ هو الخالقُ، والصفةُ الخلقُ، وإن 

كان ذلك الأثرُ رزقًا فالاسمُ الذي يدلُّ على تلك الصفةِ هو الرازقُ أو الرزاقُ، وهكذا.

وكÏلاتُ المولى لا تنحصرُ فيÏ سبقَ، وإïا هذه أصولُ الكÏلاتِ، وإليها يرجعُ ما عَدَاها.

الأصلُ الثالثُ: التفويضُ والتأويلُ مسلكانِ معتبرانِ.
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التنزيهُ،  واحدٌ، وهو  السنةِ  أهلِ  الخبريَّةِ، لا مذهبانِ، فمذهبُ  الصفاتِ  والتأويلُ مسلكانِ معتبرانِ في  التفويضُ 
والتفويضُ والتأويلُ طريقانِ موصلانِ إليه.

ا التفويضُ فهو مذهبُ معظمِ السلفِ أو كلِّهم، وحقيقتهُ: أنه لا يتكلمُ في معنى الصفاتِ الخبريةِ، بل يقولونَ يجبُ  أمَّ
علينا أنْ نؤمنَ بها، ونعتقدَ لها معنىً يليقُ بجلالِ اللهِ تعالى وعظمتِهِ، مع اعتقادنا الجازمِ أن اللهَ تعالى ليسَ كمثلِهِ شيءٍ، 
القولُ هو مذهبُ جÏعةٍ من  المخلوقِ، وهذا  والتحيزِ في جهةٍ، وعن سائرِ صفاتِ  التجسيمِ والانتقالِ  مُنزَّهٌ عن  وأنهُ 

المتكلمِ½، واختارهَُ جÏعةٌ من محققيهمِ، وهو أسلمُ.

ا التأويلُ فهو مذهبُ معظمِ المتكلمَ½، وحقيقتهُ: أنْ تتُأولُ نصوصُ الصفاتِ على ما يليقُ بالله بحسبِ مواقعها،  وأمَّ
وإïا يسوغُ تأويلها لمن كانَ إمامًا عارفًا بلسانِ العربِ وقواعدِ الأصولِ والفروعِ.

والمقصودُ بالصفاتِ الخبريةِ: الصفاتُ التي لا طريقَ إلى إثباتها إلا من خلالِ الوحيِ الشريفِ، كوصفِهِ باليدينِ والوجهِ 
والغضبِ والرضا والمحبةِ ونحوها.

: فهو ما كانَ طريقُ إثباتِهِ الكتابَ والسنةَ فقطِ، كالوجهِ واليدينِ والعِ½، وهذه  : «وأما السمعيُّ قال الإمامُ البيهقيُّ
أيضا صفاتٌ قا/ةٌ بذاتِهِ لا يقالُ فيها: إنها هي المسمىِ، ولا غ�ُ المسمىِ، ولا يجوزُ تكييفهاِ، فالوجهُ لهُ صفةٌ وليستْ بصورةِ، 
واليدانِ لهُ صفتانِ وليستا الجارحتِ½، والعُ½ لهُ صفةٌ وليستْ بحدقةِ، وطريقُ إثباتها لهُ صفاتِ ذاتٍ وردُ خبرِ الصادقِ بِهِ» 

[١، ص ٧٠].

الأصلُ الرابعُ: امتِنَاعُ قيامِ الحوادثِ بذاته تعالى.

رُ  امتناعُ قيامِ الحوادثِ بذاتِ اللهِ تعالى قاعدةٌ اعتقاديةٌ عظيمةٌ، ينبثقُ عنها العديدُ من المسائلِ الجوهريةِ، وهي تقُرِّ
تنزيهَ اللهِ عن كلِّ ما ينُافي كÏلَهُ، أو يوُحي بتغ�ٍ أو تحولٍ أو حدوثٍ في ذاتِه العلية، صيانةً عن الوقوعِ في تشبِيْهِ صفاتِ 

لٌ. الخالق بالمخلوق، وأنَّه سبحانه مُتَفرِّدٍ بالأزليةِ والكÏلِ الذي لا يعتريهِ نقصٌ ولا تبدُّ

ِ من حالٍ إلى حالٍ، فاللهُ  والمقصودُ بالحوادثِ الأمورُ الطارئةُ المتغ�ةُ التي , تكنْ موجودةٍ ثم وُجدت، كالحركةِ والتغ�ُّ
سبحانه وتعالى مُنَزَّهٌ عنْ أنْ يَحُلَّ بذاته حادثٌ، أو تضُافَ إليه صفاتٌ حادثةٌ , يتصف بها أزلاً، وعلى ذلك دلَّ العقلُ والنقل.

إذْ لوْ قَبِلَتْ ذاتهُُ الحوادثَ، لكان ذلك دليلاً على نقصٍ سابقٍ، أو حاجة إلى كÏلٍ لاحقٍ، وهو محال في حق الله.

ثمَّ إنَّ التغ�َ دليلُ الحدوث: فالتغ� من حالٍ إلى حالٍ هو صفةٌ للمخلوقاتِ، لأنه يدلُّ على وجودِ نقصٍ يحتاج إلى 
تكميلٍ، أو على وجودِ بدايةٍ بعدَ عدمٍ.

ولو قَبِلت ذاتهُ الحوادث لَشَابَهَ المخلوقات، وجازَ عليه ما يجوزُ عليها من النقائص، ودلَّ قولُهُ تعالى: {هُوَ الأْوََّلُ 
وَالآْخِرُ} [الحديد: ٣] على أنَّهُ أوَّلٌ بذاته وصفاته، وآخِرٌ بذاته وصفاته، وما كانَ هذا وصفُهُ فلا حدوثَ يعتريه.

ةُ إبراهيمَ عليه السلام على قومِهِ، فإنَّهُ استدلا بتغ�ها وأفُُوْلهَِا على نقصِهَا وعدمِ استحقاقها الألوهية، قال  وهذه حُجَّ
الله سبحانه: {فَلÏََّ أفََلَ قَالَ لاَ أحُِبُّ الآْفِلَِ½} [الأنعام: ٧٦].

وما وردَ في النصوصِ مÏ يُوْهِمُ الحدوثَ فليس على ظاهرهِ، بل له تأويلٌ سُنِّيٌ يوافقُ الأصولَ، ويُلائمُ العقولَ.

فحديثُ النزولِ الذي أخرجه مسلمٌ في صحيحه: «إذا مضى شطرُ الليلِ أو ثلثاهُ ينزلُ الله تبارك وتعالى إلى السÏءِ الدنيا 
فيقولُ: هل من سائلٍ يُعطى؟  هل  من داعٍ يسُتجابُ له؟  هل من مستغفرٍ يُغفرُ له؟ حتى ينفجِرَ الصبحُ».
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أجمعَ أهلُ السنة على أنَّ النزول في الحديثِ ليس المرادُ به الحركةُ والانتقالُ، واختلفوا فيÏ هو المرادُ على أقوالٍ ثلاثةٍ:

هُ (نزولاً)، وليس هو انتقالٌ وحركة، وليس هذا الفعل في ذاتِ الله  َّÏالقولُ الأولُ: أنَّ الله تعالى فعلَ فعلاً في خلقِهِ س
ً للحوادثِ، ونكَِلُ علم معنى النزول إلى الله تعالى. تبارك وتعالى، لأنَّ ذاتهَُ ليست محلاَّ

القولُ الثاù: أنَّ المراد منه، نزول مَلَكٍ، جمعاً ب½ هذا الحديث والحديث الآخر الذي رواه النسا&، عن أ� مسلم الأغر 
قال: سمعت أبا هريرة وأبا سعيد رضي الله عنهÏ يقولان: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إنَّ الله عز وجل ُ§هل 
حتى §ضي شطرُ الليل الأول، ثم يأمر منادياً ينادي يقول: هل من داعٍ يسُتجابُ لَهُ، هل مِنْ مُستغفرٍ يُغْفَرُ له، هل من سائل 

يُعْطى».

القول الثالث: أنَّ المرُادَ نزول أمره، فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه وهو مجاز مشهور، يقال: ضرب الأم� 
فلاناً وصلبه وأعطاه، والمراد أنَّهُ أمَرَ بذلك، لا أنه تولى ذلك العمل بنفسه.

وهكذا سائرُ النصوصِ التي توُهِمُ قيامَ الحوادثِ بذاتِ الله تعالى.

تنبيهات مهمة:

الفرق ب½ الفعل الإلهي وقيام الحوادث: أنَّ أفعال الله تعالى قا/ةٌ بالمخلوقات، والمنَْفيَّ في قيام الحوادثِ هو قيامُها 
بذاتِهِ سبحانه.

ٌ إلا حيثُ امتنع. الأصلُ الخامس: الحملُ على الظاهرِ مُتع½ِّ

ُ موقفَهُم من ظاهرِ النصوصِ، وكيفية فهمها  هذه القاعدةُ أصلٌ من أصولِ أهلِ السنةِ في التعاملِ مع النصوصِ، وتبُ½ِّ
. áا يتفق مع قواعدِ اللغة العربية والتنزيهِ الإلهيِّ

، وهو المعنى الأوليُّ المباشرُ للكلمةِ في سياقِها،  والمقصودُ بالظاهرِ: المعنى الذي يتبادرُ إلى الذهنِ عند سÏعِ النصِّ
وهذه القاعدةُ تفيدُ بأنَّ الأصلَ الواجبَ في فهمِ النصوصِ الشرعيةِ هو حملُها على ظاهرهِا، ما , يكنْ هناك دليلٌ أو قرينةٌ 
>نعُ هذا الفهمَ، فإنْ كان حملُ النصِّ على ظاهرهِِ يؤدي إلى إثباتِ معنى غ�ِ لائقٍ باللهِ تعالى كالتشبيهِ أو التجسيمِ، فإنَّهُ 

يجبُ العدولُ عن الظاهرِ إلى تأويلٍ يتفقُ مع التنزيهِ.

فالنصوصُ التي تتضمنُ:

ذكرَ ما مَدلوُلُهُ في ظاهرِ اللغةِ جوارحُ وأعضاءٌ، كاليدِ، والوجهِ، والجنبِ، والساقِ.• 

أو انفعالاتٌ كالرحمةِ والغضبِ.• 

أو حدوثٌ كالاستواءِ والنزولِ.• 

وجبَ حينئذٍ العدولُ عن الظاهرِ، وسلوكُ ما سبقَ ذكرهُُ من التفويضِ أو التأويلِ.

وبهذا الأصلِ جمعَ أهلُ الحقِّ ب½ حرمةِ النصوصِ ودلائلِ العقولِ، وصانَ أهلُ الحقِّ بهذه القاعدةِ الأذهانَ عن الوقوعِ 
فيÏ وقعتْ فيه المجسمةُ، ومثَّلتْ منهجًا متوازناً يجمعُ ب½ الالتزامِ بظاهرِ النصوصِ عند إمكانِهِ، واللجوءِ إلى التأويلِ عند 

تعذرهِِ.
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وقد أüرَ الالتزامُ بهذا الأصلِ ما يليَ:

أولاً: إثباتُ صفاتٍ أزليةٍ للباري عز وجل زائدةٍ على الذاتِ؛ كالعلمِ والقدرةِ والإرادةِ، لتظافرِ الوحيِ والعقلِ على 
إثباتِها.

ثانياً: حملُ الرحمةِ والرضا والغضبِ ونحوها على أنَّها أفعالٌ لا انفعالاتٌ، أو السكوتُ على ذلكَ وردُّ العلمِ إلى الله 
تعالى.

ثالثاً: الأخذُ بظاهرِ قولهِِ تعالى: {وكََلَّمَ اللَّهُ مُوسىَ تكَْليÏًِ} [النساء: ١٦٤]، فأثبتَ أهلُ الحقِّ الكلامَ صفةً واجبةً قد§ةً 
للهِ تعالى، قا/اً بهِ، خلافاً للمعتزلةِ الذين جعلوا كلامَ اللهِ مخلوقاً، وذهبوا إلى التأويلِ مع إمكانِ الظاهرِ، وخلافاً لمن جعلَ 

الكلامَ حرفاً وصوتاً مع امتناعِ ذلك في حقِّ اللهِ تعالى.

رابعاً: أخذوا في خلقِ أفعالِ العبادِ بالظاهرِ في النصوصِ، فقالوا: إنها خلقٌ للهِ، كسبٌ للعبدِ، أما كونهُا خلقاً للهِ فلقولهِِ 
ءٍ} [الأنعام: ١٠٢]، وقولهِِ تعالى: {وَاللَّهُ خَلَقَكُمْ وَمَا تعَْمَلوُنَ} [الصافات: ٩٦]، وأما كونهُا كسباً للعبدِ  تعالى: {خَالِقُ كُلِّ شيَْ
فلقولهِِ تعالى: {وَلَكِنْ يُؤَاخِذُكُمْ áِاَ كَسَبَتْ قُلوُبُكُمْ} [البقرة: ٢٢٥]، وقولهِِ تعالى: {الْيَوْمَ تجُْزَى كُلُّ نفَْسٍ áِاَ كَسَبَتْ} [غافر: 

١٧]، وقولهِِ تعالى: {فَذُوقُوا الْعَذَابَ áِاَ كنُْتُمْ تكَْسِبُونَ} [الأعراف: ٣٩].

اللهِ بالأبصارِ ثابتةٌ في الآخرةِ، و, يبالوا  اللهِ تعالى، فقالوا: رؤيةُ  الواردةِ في رؤيةِ  النصوصِ  خامساً: أخذوا بظاهرِ 
بتشغيباتِ المعتزلةِ.

وهكذا فعلوا في إثباتِ الحسابِ، والميزانِ، والحوضِ، وغ�هِا.

الأصلُ السادسُ: لا يجبُ على الله شيءٌ.

هذا الأصلُ قائمٌ على إثباتِ كÏلِ الله تعالى، ليسَ فوْقَهُ آمرٌ يُوجبُ عليه شيئاً، فله كÏلُ الاختيار، وله كÏلُ الإرادة، 
بَ لأمره، ولا رادَّ لقضائِهِ. وله كÏلُ القدرة، وكلُّ ما سواهُ فمملوكٌ لَهُ سبحانه، يفعلُ اللهُ ما يشاء، لا مُعَقِّ

وكلُّ أفعالِ الله سبحانه تصَْدُرُ عن مشيئته وإرادته، ولا يتوقَّفُ فعلُهُ على سببٍ أو علةٍ، والقولُ بخلافِ ذلكَ نقصٌ 
مستحيلٌ في حقِّ الله تعالى.

ا العقلُ فÏ سبقَ مِنْ كونهِِ سبحانه مالكَ الملك الذي يُوْجِبُ على غ�هِِ، ولا  ودلَّ على هذا الأصلِ العقلُ والوحيُ، أمَّ
ا سمعاً فقوله تعالى: {لاَ يُسْألَُ عÏََّ يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْألَوُنَ} [الأنبياء: ٢٣]. وقوله تعالى: {وَرَبُّكَ يَخْلُقُ مَا  يجبُ عليه شيءٌ، وأمَّ
يَشَاءُ وَيَخْتَارُ} [القصص: ٦٨]، وما ساقَ إليهم من خ�ٍ في الدنيا والآخرة فبمحضِ فضلِهِ، وما أنزَْلَ بهم من بلاءٍ أو عقوبةٍ في 

الدنيا والآخرة فبمحضِ عدلِه، وكلُّ فعلِهِ سبحانه جميلٌ، موصوفٌ بالحكمةِ البالغة.

فلا يجبُ على الله إرسالُ الرسلِ وإنزالُ الكتبِ، وإثابة الطائع½ وعقوبة العاص½، وفعلُ الصلاحِ والأصلح، وإيصالُ 
النعمِ، ودفعُ النِّقَمِ، وغ�ُ ذلك مÏ خالفَ فيه مَنْ خالفَ من المعتزلة والفلاسفة.

الأصلُ السابعُ: عدمُ تكف�ِ أهلِ القبلةِ إلا بجحدِ معلوم بالضرورة.

مِنْ أصولِ أهلِ الحقِّ عدم تكف� أهل القبلة إلا بجحدِ معلومٍ مِن الدين بالضرورة، فإنَّ الحكمَ بكفرِ مَنْ لا يستحقُّ 
وصفَ الكفر من أعظمِ الجنايةِ، وأفْحَشِ الظلمِ، ثمَُّ هو مع ذلكَ تفريقٌ لصفِّ المؤمن½، واعتداءٌ على حقوقهم التي تثبتُ 

بالإ§ان، كالدعاءِ لهم، والصلاةِ عليهم، واستحقاقهم الم�اث، والدفن في مقابر المسلم½، وغ�ِ ذلك مÏ هو معلومٌ.
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ينِ كُلِّهَا عِنْدَ التَّفْصِيل، فكلُّ مَنْ نطقَ الشهادت½، وأظهرَ الإسلامَ امتَنَعَ  قَ  بضرورياتِ  الدِّ والمقصودُ بأهل القبلة: مَنْ صَدَّ
تكف�ه، حتَّى يَظْهَرَ منه التكذيبُ لضروريٍ من الدينِ، أو ما يُنَزَّلُ مَنْزِلَةَ التكذيب.

والمقصودُ بـ «جحد المعلوم بالضرورة» إنكارُ أمرٍ ثابتٍ، معلومٍ من الدين بالضرورةِ، بحيثُ لا يخفى على أحد من 
المسلم½، مثل وجوب الصلاة والصيام وحرمة الزنا، ونحو ذلك، ولا يكونُ بهذه المثابة إلا ما ثبت بالقرآن أو السنة المتواترة، 

وكانَ قطعيَّ الدلالة، وأجمع عليه المسلمون، ويعلمه العامة والخاصة.

اَ الْمُؤْمِنُونَ إخِْوَةٌ} [الحجرات: ١٠]، والآية تتحدث عن مَنْ وقع بينهم خصومة  َّïِويدلُّ على هذا الأصلِ قوله تعالى: {إ
واقتتال، فلم يكن وقوعهم في ذلك مُخرجِاً لهم عن الإ§ان.

لاَمَ لَسْتَ مُؤْمِنًا} [النساء: ٩٤]، وظاهر اللفظ في الآية الأمرُ  إلَِيْكُمُ السَّ وكذلك قوله تعالى: {وَلاَ تقَُولوُا لِمَنْ ألَْقَى 
بالتثبت، والنهي عن نفي سِمَةِ الإ§انِ عنه.

 ،(١)«Ïوفي صحيحِ البخاريِّ أن النبيَّ صلى الله عليه وآله وسلم قال: «إذا قال الرجلُ لأخيهِ: يا كافرُ، فقد باءَ به أحدُه
وفي صحيحِ مسلمٍ أنَّهُ صلى الله عليه وآله وسلم قال: «أ§ا امرئٍ قال لأخيهِ: يا كافرُ، فقد باءَ بها أحدُهÏ، إن كان كÏ قال، 

وإلا رجعتْ عليهِ»(٢).

وروى الإمامُ البيهقيُّ بسندهِ إلى أ� الحسنِ الأشعريِّ أنَّه قال: «اشهد عليَّ أù  لا  أكفرُ أحداً من أهل هذه  القبلة؛ لأنَّ 
الكلَّ يُش�ون إلى معبودٍ واحدٍ، وإïا هذا كلُّهُ اختلافُ العبارات» [٦ ، ص ٣٢١].

نّةِ والجÏَعةِ، وهُم أهلُ الفِقهِ والأثرَِ، على أنَّ أحدًا  لا  يُخرجُِهُ  ذنبُهُ، وإن  وقال الإمام ابن عبد البر: «وقدِ اتَّفقَ أهلُ السُّ
ر إلاّ منِ اتَّفقَ الجميعُ على تكَف�هِِ، أو قامَ على تكَف�هِِ  عَظُمَ، من الإسلام. وخالفَهُم أهلُ البِدَع، فالواجِبُ في النَّظرِ، ألا يُكفَّ

دليلٌ لا مَدْفعَ لهُ، من كِتابٍ أو سُنّةٍ» [٧ ، ص ٣٩٥].

ويترتبُ على هذا أنَّ أصحابَ الكبائرِ مؤمنون عصاةٌ، وهم تحتَ المشيئةِ، ومَنْ عُوقِبَ بالنار فإنَّهُ لا يخلد فيها، ودلَّ 
على ذلك الأحاديثُ الصحيحة.

الأصلُ الثامنُ: الأنبياءُ معصومون.

اعتقادُ أهل الحق من الأثرية والأشعرية والماتريدية أنَّ الأنبياءَ معصومونَ، والعصمة لغة: المنع، واصطلاحاً:   فَيْضٌ 
. ِّ إلهي يَقْوَى بهَا الإْنِسَْانُ على تحري الْخَْ�ِ، والتَّجَنُّبِ عَن الشرَّ

تْ كانت توفيقاً  تْ كانت توفيقاً عاماً، وإن خَصَّ قال إمام الحرم½ الجويني: «والعصمةُ: هي التوفيقُ بعينهِ؛ فإنْ عَمَّ
اً» [١، ص ٢٧٥]. خاصَّ

رَ أهلُ الحقِّ أنَّ المعجزةَ تقتضي الصدقَ في دعوى النبوةِ، وما يتعلقُ بِهَا من التبليغ وشرعيةِ الأحكام، وقد أجمعَ  وقرَّ
دِ الكَذِبِ فِيÏَ دلَّ المعجزُ على صدقهم فِيهِ، كدعوى الرسَالَة وَمَا يبلغونه عن  أهلُ الملَِلِ والشرائعِ على عصمةِ الأنبياء عن تعََمُّ

الله.

هْوِ وَالنِّسْيَانِ، ففيه خِلاَفٌ: فَمَنعه الأْسُْتَاذُ أبو إسحاق الإسفراييني  ا هل يجوزُ أنْ يصدرَ منهم ذلك على سَبِيل السَّ وأمَّ

١ صحيح البخاري برقم (٣٠١٦) [٤].

٢ صحيح مسلم برقم (١١١) [٥].
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وكَث�ٌ من الأَِْ/َّةِ لدلاَلَةِ المعجزةِ على صدقِهِم، وَجوزهُ القَاضيِ أبو بكر الباقلاù، بناء على عدمِ دُخُوله فيِ التَّصْدِيق الْمَقْصُود 
بالمعجزة.

قال الإمام أبو بكر بن العر� المال6 (ت: ٥٤٣هـ): «قال القاضي أبو بكر بن الطَّيِّب: «أجمع الأ/ة من علÏء المسلم½ 
على عِصْمَةِ الأنبياءِ من الفَوَاحِشِ والكبائرِ والموُبِقَاتِ، وهو مُستَنَدُ الجمهورِ، ومعهم على ذلك دليل العقل من الإجÏع.

ين  لَفِ وغ�هُم على الأنبياء، وهو مذهب أ� جعفر الطَّبريِّ وغ�هِ من المفَُسرِّ زهَا جÏعةٌ من السَّ وأمّا  الصّغائر،  فجوَّ
ثِ½، وقول قلائل من المتكلِّم½» [٨، ص ٢٧٥]. والفقهاء والمحَُدِّ

قال القاضي عياض (ت:٥٤٤هـ) في الشفا: «وذهبت طائفةٌ أخرى من المحقق½ من الفقهاء وَالْمُتَكَلِّمَِ½ إلىَِ عِصْمَتِهِمْ 
غَائِرِ وَتعَْيِينِهَا مِنَ الْكبََائِرِ وَإشِْكَالِ ذَلِكَ» [٩، ص ٣٢٩]. غَائِرِ كَعِصْمَتِهِمْ مِنَ الْكبََائِرِ.. قَالوُا: لاِخْتِلاَفِ النَّاسِ فيِ الصَّ مِنَ الصَّ

الشعبةُ الثانيةُ: التجديدُ في المسلكِ الأشعريِّ والتحديات.

في زمنٍ تكاثرت فيه الأصوات المنادية بالتجديد في العقيدة والفقه، يتوجس كث� من الناس من هذه الدعوات، لا عنادًا 
عن قبولِ الحق، ولا جموداً على الموروث، بل لأنهم يرون في أكÃها رياحًا تهبُّ على الشجرة العتيقة لتقتلعها من جذورها، 
لا لتُثمر أغصانها، فالتجديد الحقيقي هو الذي يُبنى على أصلٍ راسخ، ويُتمم ما نقصَ، ويُصلح ما فسدَ، دون أن §سَّ ثوابتَ 

الدينِ التي هي áثابةِ النجومِ الهاديةِ في ظلامِ الليلِ.

أما أكÃُ ما يُطرحُ اليومَ تحتَ شعاراتِ التجديدِ فهو في حقيقتِهِ تبديدٌ للثوابتِ، وهدمٌ للأسسِ، وتلاعبٌ áقاصدِ 
الشريعةِ، لذلك يَبقى الحذرُ واجبًا، والفهمُ العميقُ ضرورةً، حتى لا نضُحيَ بالجوهرِ في سبيلِ سرابٍ زائفٍ يَلبسُ ثوبَ 

التجديدِ، وهو في الحقيقةِ دعوةٌ إلى التيه والضياع.

و§كننا أن نتناولَ هنا بعضَ المجالاتِ التي تحتاجُ إلى تجديدٍ في المادةِ والصورةِ:

المجالُ الأولُ: قضايا التوحيدِ والإلحادِ.

إثباتُ وجودِ اللهِ هو أحدُ أهمِّ القضايا التي تشغلُ الفكرَ الإنساùَّ، خاصةً في عصرنِا الحاليِّ حيث تنتشرُ الشبهاتُ 
والإلحادُ. §كنُ تطويرُ أدلةٍ عقليةٍ ونقليةٍ جديدةٍ لإثباتِ وجودِ اللهِ من خلالِ الاستفادةِ من الاكتشافاتِ العلميةِ الحديثةِ، 

مثل نظريةِ الانفجارِ العظيمِ ونظريةِ النظامِ والإحكامِ والدقةِ في الكونِ.

المجالُ الثاù: دليلُ الحدوثِ (نظريةُ الانفجارِ العظيمِ).

تش�ُ نظريةُ الانفجارِ العظيمِ إلى أنَّ الكونَ له بدايةٌ، وأنَّهُ نشأَ من نقطةٍ واحدةٍ، مÏ يتعارضُ مع فكرةِ الكونِ الأزليِّ 
أو القديمِ بلا بدايةٍ، التي تبناها بعضُ الفلاسفةِ مثل أرسطو، هذا الطرحُ العلميُّ داعمٌ لثوابتِ الاعتقادِ الإ§انيةِ التي تقررُ 

أنَّ للكونِ خالقًا.

تقررُ النظريةُ ابتداءَ نشأةِ الكونِ قبل حوالي ١٣٫٨ مليار سنةٍ، من حالةٍ شديدةِ الكثافةِ والحرارةِ تعُرفُ بالمتفردةِ.

ثم >ددَ الكونُ بسرعةٍ هائلةٍ في لحظةٍ قص�ةٍ تعُرفُ بالتضخمِ الكوùِّ، ومع استمرارِ التمددِ، انخفضت درجةُ الحرارةِ، 
وبدأتِ المادةُ والطاقةُ في التشكلِ، ما أدى إلى تكوينِ الذراتِ، والنجومِ، والمجراتِ.

، و>ددِ المجراتِ، والنسبِ الكونيةِ للعناصرِ الخفيفةِ،  تدعمُ النظريةَ أدلةٌ علميةٌ مثلُ إشعاعِ الخلفيةِ الكونيةِ الميكرويِّ
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وتشرحُ النظريةُ أصلَ الكونِ وتطورهَُ.

المجالُ الثالثُ: دليلُ النظامِ.

جميعُ الاكتشافاتِ العلميةِ الحديثةِ تظهرُ أنَّ الكونَ يتمتعُ بنظامٍ دقيقٍ مُحكَمٍ، كالتوازنِ في القوانِ½ الفيزيائيةِ التي 
تسمحُ بوجودِ الحياةِ، ولا §كنُ أنْ يكونَ هذا النظامُ نتيجةَ صدفةٍ، بل يدلُّ على وجودِ خالقٍ حكيمٍ، وكقانونِ الجاذبيةِ، 

والثوابتِ الفيزيائيةِ (مثل سرعةِ الضوءِ)، لو تغ�تْ بأد9 درجةٍ لما كانَ الكونُ موجودًا.

المجالُ الرابعُ: إحياءُ فريضةِ النظرِ والتفكرِ.

والاستفادةِ من الاكتشافاتِ العلميةِ الحديثةِ، وذلكَ بالتأملِ في عاِ, الأحياءِ، وما أودعَ اللهُ في مخلوقاتِهِ من الآياتِ 
والبيناتِ، وما هي عليه من الدقةِ البالغةِ والتعقيدِ المذهلِ في خلقِها وتوجيهِها، ويأú كنموذجٍ على ذلك الحمضُ النوويُّ 

.(DNA)

المجالُ الخامسُ: رصدُ الشبهاتِ المعاصرةِ ومعالجتُها.

معالجةُ الشبهاتِ التي يث�هُا الملحدونَ، كمشكلةِ الشرِّ في العاِ,، وعلاقةِ الدينِ بالعلمِ، ووجودِ تناقضاتٍ مزعومةٍ في 
النصوصِ الدينيةِ، ثم بعدَ الرصدِ التحليلُ والنقدُ.

المجالُ السادسُ: إحياءُ سنةِ الجدالِ بالتي هي أحسنُ.

إحياءُ سنةِ الجدالِ بالتي هي أحسنُ ضرورةٌ ملحةٌ لتعزيزِ الحوارِ البناءِ وتصحيحِ المفاهيمِ المغلوطةِ. فالجدالُ بالحسنى 
يعكسُ أخلاقياتِ الإسلامِ في الدعوةِ، ويفتحُ القلوبَ والعقولَ للحقيقةِ بالحجةِ والبرهانِ. كÏ أنَّهُ يساهمُ في تقويةِ الإ§انِ، إذ 
، ويحدُّ من  يتطلبُ من المسلمَ½ العلمَ بأصولِ الدينِ وردِّ الشبهاتِ. هذا الأسلوبُ يسهمُ في نشرِ قيمِ التعايشِ السلميِّ

التطرفِ والتعصبِ، ويظهرُ جÏلَ الإسلامِ وعدلَهُ في التعاملِ مع المخالفَ½.

المجالُ السابعُ: العلاقةُ ب½ الدينِ والعلمِ.

العلمُ والدينُ مترابطانِ في جوهرهÏِ، فالعلمُ يفتحُ آفاقَ العقلِ لفهمِ قوانِ½ الكونِ ونواميسِهِ، مÏ يقودُ إلى الإقرارِ 
بعظمةِ الخالقِ وحكمتِهِ. كلÏ تعمقَ الإنسانُ في علومِ الطبيعةِ والكونِ، ازدادَ إدراكُهُ لآياتِ اللهِ الدالةِ على وحدانيتِهِ.

، بل يعززهُُ.  والإسلامُ يحثُّ على طلبِ العلمِ ويجعلُهُ عبادةً، مؤكدًا أنَّ العلمَ الصحيحَ لا يتعارضُ مع الدينِ الحقِّ
الخصومةُ ب½ العلمِ والدينِ التي يروجُ لها الجاهلونَ تنبعُ من سوءِ فهمٍ أو من تفس�اتٍ خاطئةٍ، إذ أنَّ الدينَ يرشدُ الإنسانَ 

إلى الغاياتِ، والعلمُ يبُ½ الوسائلَ، وكلاهÏ يكملُ الآخرَ في رحلةِ البحثِ عن الحقيقةِ.

 Ïالعلاقةُ ب½ العلمِ والدينِ علاقةٌ تكامليةٌ، فالعلمُ يرشدُ إلى معرفةِ اللهِ من خلالِ اكتشافِ بديعِ صنعِهِ في الكونِ، م
يعززُ الإ§انَ بعظمةِ الخالقِ، والدينُ يوجهُ العلمَ لخدمةِ الإنسانيةِ ويضعُ له ضوابطَ أخلاقيةً.

 ،Ïعميقًا لكليه Ïًوالواجبُ هو السعيُ للتوفيقِ ب½ النصوصِ الدينيةِ والنظرياتِ العلميةِ ما أمكنَ، ويتطلبُ هذا فه
مع مراعاةِ أنَّ المقصودَ الأعلى من الوحيِ هو الهدايةُ لأقومِ العقائدِ والأعÏلِ والأخلاقِ، بينÏ العلمُ يبحثُ في كيفيةِ حدوثِ 

الظواهرِ، مع الجزمِ بأنَّهُ لا تعارضَ ب½ قطعيٍّ من الوحيِ وقطعيٍّ من العلمِ.

وبناءً على ذلكَ فمن وجوهِ التجديدِ أنْ يُعادَ تفس�ُ النصوصِ المحتملةِ وفقَ قانونِ التأويلِ المعتبرِ في ضوءِ الاكتشافاتِ 
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العلميةِ القطعيةِ الحديثةِ، مع الحفاظِ على الثوابتِ العقائديةِ، مع ضرورةِ التفريقِ ب½ الحقيقةِ العلميةِ، والنظريةِ العلميةِ، 
والفرضيةِ العلميةِ، وعدمِ التفريقِ ب½ هذه الثلاثةِ مزلةِ أقدامٍ ومضلةِ أفهامٍ.

المجالُ الثامنُ: نقدُ الفلسفاتِ الماديةِ.

الفلسفاتُ الماديةُ، كالماركسيةِ والوجوديةِ، تعُلي من شأنِ المادةِ وتجعلُها محورَ الوجودِ، مُنْكِرةً لوجود الله، متنكرةً 
للغيبِ ولدورِ الدينِ في تفس�ِ الحياةِ والإنسانِ، متجاهلةً بذلك الأسئلة الكبرى عن الغاية والمعنى للخلق، هذه الفلسفاتُ 
والعلمُ   ، قيميٍّ واجتÏعيٍّ بُعدٍ ماديٍّ بحتٍ، مÏ يؤدي إلى فراغٍ  الإنسانَ في  ، وتختزلُ  الروحيَّ والأخلاقيَّ الجانبَ  تهُملُ 
الحديثُ، بدراستِهِ لتعقيدِ الكونِ ودقةِ قوانينِهِ، يُظهرُ أنَّ هناكَ حكمةً وصانِعَاً لهذا الكون، مÏ يتعارضُ مع فكرةِ الصدفةِ 
التي تدعو إليها الماديةُ، كÏ أنَّ التاريخَ أثبتَ فشلَ هذه الفلسفاتِ في تحقيقِ السعادةِ للإنسانِ، بينÏ الدينُ يظلُّ مصدرًا 

. للتوازنِ الروحيِّ والأخلاقيِّ

يتزعمُ الفلسفةَ الوجودية تيارٌ فلسفيٌّ يركِّزُ على طبيعةِ الوجودِ الإنساùِ بوصفهِ قضيةً مركزيةً، وتؤكدُ على حريةِ 
الإنسانِ ومسؤوليتِهِ الكاملةِ عن خياراتهِ، وإنكارِ الحقيقةِ المطلقةِ، وأنَّ الحاضرَ هو جوهرُ الوجودِ، وأنَّ العا,َ عبثيٌّ بلا غايةٍ، 

نشأتْ هذه الفلسفةُ كردِّ فعلٍ للحروبِ العالميةِ والتقدمِ العلميِّ ورفضِ السلطةِ الدينيةِ التقليديةِ.

المجالُ التاسعُ: مواجهةُ الشكوكِ الفلسفيةِ.

سعى أقوامٌ من الفلاسفةِ ومنهم ديكارت إلى جعلِ الشكِّ منهجاً يجبُ سلوكُهُ كأداةٍ للوصولِ إلى اليقِ½، وشكَّ ديكارت 
في كلِّ شيءٍ حتى وصلَ إلى القولِ: ”أنا أفكرُ، إذن أنا موجودٌ“.

ومنْ هؤلاءِ المتشكك½ (كانتْ)، الذي بنى فلسفتَهُ التشكيكيَّةَ على نقدِ العقلِ، والتشكيكِ في قدرتهِِ على إثباتِ وجودِ 
.َÃاللهِ، واعتبرَ أنَّ اللهَ موجودٌ كفكرةٍ أخلاقيةٍ لا أك

المجالُ العاشرُ: إحياءُ علمِ المنطقِ الإسلاميِّ وتفعيلُهُ.

إحياءُ علمِ المنطقِ وتضمينِهِ في مختلفِ المناهجِ التعليميةِ، بطريقةٍ مبسطةٍ تراعي قدراتِ الطلابِ، و§كنُ أن يكونَ 
، مع التركيزِ على أمثلةٍ عمليةٍ من التراثِ الإسلاميِّ وتطبيقاتِهِ في العلومِ الحديثةِ، هذا  المنطقُ جزءًا من موادِّ التفك�ِ النقديِّ
، ويؤسسُ قاعدةً معرفيةً تساعدُهُم على فهمِ النصوصِ الدينيةِ  الدمجُ يعززُ من قدرةِ الطلابِ على التفك�ِ المنهجيِّ والتحليليِّ
التعليميةِ،  والمؤسساتِ  العلÏءِ،  من  جÏعيًا  جهدًا  يتطلبُ  وتفعيلُهُ  الإسلاميِّ  المنطقِ  وإحياءُ  أفضلَ،  بشكلٍ  والعلميةِ 

والمجتمعِ.

المجالُ الحادي عشر: الوعيُ بعلمِ الإعلامِ وأثرهِِ وتحدياتِهِ.

الوصولُ إلى الشرائحِ الواسعةِ في المجتمعِ شبابًا ونساءً لا يكونُ إلا من خلالِ الإعلامِ، ولهذا فتأث�ُ الإعلامِ على العقيدةِ 
يعتبرُ تحديًا كب�اً في عصرنِا الحاليِّ.

وتظهرُ هذه الأهميَّةُ للإعلامِ إذا أدركنا تأث�هَُ الكب� على العقيدةِ، والسعيَ الحثيثَ مِنْ كث�ٍ من القا/َ½ على برامجِهِ 
للنيلِ من صورةِ الإسلامِ، وربطِهِ بالإرهابِ والعنفِ، وإلصاقِ التعصبِ والتخلفِ بكلِّ من استمسكَ به، ونشرِ الأفكارِ المنحرفةِ 
كالإلحادِ، والتحررِ المطلقِ من القيودِ الأخلاقيةِ، والتهوينِ والسخريةِ من الحلالِ والحرامِ، والتقليلِ من أهميةِ العباداتِ، 

والتركيزِ على القيمِ الماديةِ والاستهلاكيةِ، وتشتيتِ الانتباهِ، وإلهاءِ الشبابِ بالتفاهاتِ.
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، الأفلامِ، الإعلاناتِ، إلخ)،  وعمومًا فالإعلامُ الحديثُ، بكلِّ أشكالِهِ (التلفزيونِ، الإنترنتِ، وسائلِ التواصلِ الاجتÏعيِّ
أصبحَ أحدَ أقوى الأدواتِ التي تشكلُ وعيَ الأفرادِ وتؤثرُ في قناعاتِهم وقيمِهم.

وهذا يحتمُ على الغيورينَ والصادقَ½ أن يكونوا على معرفةٍ جيدةٍ بالثقافةِ الإعلاميةِ، والثقافةِ الرقميةِ، ووسائلِ 
، وتأث�هِا على الهويةِ الإسلاميةِ. التواصلِ الاجتÏعيِّ

ثمَّ وضعُ البرامجِ والخططِ لاستثÏرهِا من خلالِ تعزيزِ التوعيةِ الدينيةِ، وإنتاجِ محتوى إسلاميٍّ جذابٍ، واستخدامِ 
، كلُّ ذلكَ §كنُ أن  وسائلِ التواصلِ الاجتÏعيِّ بشكلٍ إيجا�ٍّ، والتعاونِ مع المؤسساتِ الإعلاميةِ، وتعزيزِ التفك�ِ النقديِّ

يؤديَ دورًا كب�اً في حÏيةِ العقيدةِ والقيمِ الإسلاميةِ من التأث�اتِ السلبيةِ للإعلامِ.

اللقاءاتِ  الشبهاتِ، من خلالِ  الدينيةَ، ودحضَ  التوعيةَ  تحققُ  راشدةً  إعلاميةً  مادةً  ما سبقَ تستدعي  ومواجهةُ 
، وتعزيزِ  الحواريةِ، وإنتاجِ محتوى إسلاميٍّ جذابٍ، وأفلامٍ ومسلسلاتٍ هادفةٍ، وحسنِ استخدامِ منصاتِ التواصلِ الاجتÏعيِّ

، والتعاونِ مع المؤسساتِ الإعلاميةِ، وحسنِ إعدادِ الأسرةِ. التفك�ِ النقديِّ

والتركيزُ على بيانِ الموقفِ الإسلاميِّ النابعِ من اعتقادِ وحدانيةِ اللهِ تعالى، ونبوةِ سيدنا محمدٍ صلى الله عليه وآله 
، وقضايا المرأةِ والجندرِ، ونحوها. وسلم تجاه قضايا التعدديةِ الدينيةِ، والحوارِ ب½ الأديانِ، والتعايشِ السلميِّ

الّنتائج:

في ختام هذه المقالة، يتضح أنَّ العقيدة السنية الأشعرية والماتريدية >ثِّل تراثاً عقديHا متوازناً جمع ب½ النص والعقْل، 
وأرسى دعائم الإ§ان الراسخ دون غلوٍّ أو تفريط. وقد بيَّنت الأصول الثÏنية التي اعتمدها أهل السنة أنَّ منهجهم قائم على 
التسليم للنصوص الشرعية، مع التزام التنزيه الإلهي، ومراعاة ضوابط اللغة والعقل، ورفض التشبيه والتجسيم، والاعتراف 

بكÏل الله الذي لا يشبهه شيء.

كÏ أنَّ هذا المنهج , يكن جامدًا، بل دعا علمُ الكلام السنيُّ – بفروعه الأشعرية والماتريدية – إلى التجديد الدائم، áا 
يواكب التحديات الفكرية والعلمية المعاصرة، ويواجه الشبهات الحديثة كالإلحاد والعلÏنية، مستفيدًا من معطيات العلم 

الحديث مثل نظرية الانفجار العظيم ودقة النظام الكوù، في إثبات وجود الخالق ووحدانيته.

ولا يُفهم التجديد هنا على أنه هدم للثوابت أو مجاراة للأهواء، بل هو تجديدٌ نابعٌ من الأصل نفسه، يُحيي فريضة 
ل منطقَ الحوار بالحسنى، ويُعيد ربط العلم بالدين في علاقة تكاملية، ويواجه الفلسفات المادية والشكوكية  التفكُّر، ويُفعِّ

بحجج عقلية ونقلية رصينة.

وختامًا، فإنَّ استمرار هذا المنهج في حفظ عقيدة الأمة ووحدتها يتطلب وعيًا إعلاميHا، وتجديدًا منهجيHا، وتفعيلاً 
للمنطق الإسلامي، وحرصًا على عدم تكف� أهل القبلة بغ� برهان، مع التمسك بعصمة الأنبياء وتنزيه الله عÏ لا يليق 

بجلاله. والله وليُّ التوفيق.
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Резюме: Статья посвящена анализу имманентной сложности теологического концепта о Боге, 
традиционно находящегося за пределами эмпирического исследования. Применение междис-
циплинарных методологий позволяет исследовать многообразие представлений о Боге, их 
влияние на жизнь и поведение верующих и таким образом выявлять закономерности Божест-
венного действия в мире. Автор приходит к заключению, что, хотя эти исследования углубля-
ют понимание человеческой природы и культуры, они оставляют фундаментальные метафи-
зические и эпистемологические вопросы открытыми и требующими дальнейшего 
критического осмысления. В качестве исторического примера такой рефлексии рассматрива-
ется татарский модернизм (тадждид). Его представители стремились реформировать традици-
онную теологию (калям). Татарскими богословами особое внимание уделялось необходимо-
сти разграничения акыды (вероубеждения), требующей неоспоримых текстовых доказательств, 
и каляма, который зачастую превращал теологию в поле схоластических споров, порождая 
сомнительные догмы. Использование концепции «богооткровенное богословие» татарскими 
мыслителями было попыткой восстановить эпистемический примат Корана и Сунны как 
единственных и непогрешимых источников религиозного вероубеждения. В частности, М. Би-
гиев критиковал не само по себе интеллектуальное исследование богословских вопросов, а не-
критические методы и выводы рационалистических подходов, которые, по его мнению, иска-
жали подлинное понимание Единобожия (Таухида) и приводили к появлению догматических 
новшеств, не подтвержденных священными текстами. Он отстаивал богословский подход, в 
котором рациональные выводы строго дисциплинируются и верифицируются посредством 
прямых, эксплицитных доказательств из Корана и Сунны.
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Татарский модернизм (тадждид) в контексте междисциплинарного изучения теологии
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 136-150

© R.R. Shangaraev, 2026 137
© Minbar. Islamic Studies, 2026

Tatar modernism (tajdid) in the context of interdisciplinary 
study of Theology

R.R. Shangaraev1, 2а

1Russian Islamic Institute, Kazan, the Russian Federation
2Bolgar Islamic Academy, Bolgar, the Russian Federation
аORCID: https://orcid.org/0009-0005-4790-3244, e-mail: abujosf@mail.ru

Abstract: This article delves into the inherent complexity of the theological concept of God. This 
concept is traditionally beyond the scope of empirical research. Interdisciplinary methodologies 
allow us to explore the diversity of conceptions of God and their impact on the live and behavior 
of believers, thereby revealing patterns of divine action in the world. The author concludes that, 
although these studies deepen our understanding of human nature and culture, they leave 
fundamental metaphysical and epistemological problems open and require further critical 
reflection. Tatar modernism (tajdid) is considered as a historical example of such reflection. Its 
representatives sought to reform Traditional Theology (kalam). Tatar theologians placed 
particular emphasis on the need to distinguish between aqidah (belief), which requires 
indisputable textual evidence, and kalam, which often turned Theology into a field of scholastic 
debate, generating dubious dogmas. The use of the concept of «revealed theology» by Tatar 
thinkers was an attempt to restore the epistemic primacy of the Quran and Sunnah as the sole and 
infallible sources of religious belief. In particular, M. Bigiev criticized not the intellectual study 
of theological problems per se, but the uncritical methods and conclusions of purely rationalistic 
approaches, which, in his view, distorted the authentic understanding of Monotheism (Tawhid) 
and led to the emergence of dogmatic innovations unsupported by sacred texts. He defended a 
theological approach in which rational conclusions are strictly disciplined and verified through 
direct, explicit evidence from the Quran and Sunnah.

Keywords: concept of God; Theology; methodology; interdisciplinary approach; monotheism 
(Tawhid); revealed Theology; ‘aqidah; kalam; faith; worldview
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Введение

Вопросы, возникающие в связи с таким теологическим концептом, как понятие 
о Боге, вызывают определенные трудности и порой являются чрезвычайно сложными. 
Очевидно, что эта тема находится за пределами научного познания. Однако на рубеже 
XX–XXI вв. современная наука обращается к теологическому методу познания как 
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особому образу реальности, основанного на признании Божественного творения в ка-
честве базисного принципа мироустройства [1, c. 74].

В исламской традиции подчеркивается необходимость поиска истины с помо-
щью науки и рационального осмысления. Следовательно, чтобы ответить на этот вы-
зов, необходимо изучать методологию поиска истины как современных ученых, так и 
мусульманских теологов, причем начать следует с мусульманских мыслителей по при-
чине их религиозной мотивации и текстуальных установок. Научный поиск при этом 
мотивируется, помимо страсти к знаниям, осознанностью этой обязанности, что пред-
писано Всевышним. Ведь при исполнении этой обязанности исследователь получает 
награду, а за пренебрежение к ней может быть наказан [2, c. 42], например, потерей 
возможности познания или духовным застоем. Религиозная мотивация может быть 
мощным двигателем систематического исследования и дисциплинированности. 
Это исторический факт, подтвержденный примерами достижений ученых арабо-му-
сульманской цивилизации. Однако сегодня наличие такой мотивации не гарантирует 
объективности. Позитивная роль религии как источника установок, стимулирующих 
аккуратность и поиск доказательств, часто ограничивается авторитетом текста и до-
гмами, которые блокируют пересмотр текста в свете новых аргументов. Именно поэто-
му критическое чтение текста и открытость к контраргументам повышают надежность 
пути следования к истине, тогда как буквальное следование – снижает и приводит к 
ритуализации знаний.

Таким образом, сегодня перед учеными стоит задача – выработать некие общие 
стандарты теологии как научной дисциплины, договориться о методологии таких ис-
следований, «об общих терминах, в рамках которых можно было бы вести дискуссию 
и обсуждать актуальные проблемы» [3, c. 16]. Интерпретация и анализ этих проблем 
требуют глубоких интеллектуальных исследований.

Теология как особая гуманитарная наука

В конце XX века в научном поле России начала развиваться новая академиче-
ская сфера – теология. В 2015 году теология получила статус самостоятельной научной 
специальности ВАК. Она была признана особой гуманитарной наукой, которой вменя-
лось раскрытие познавательных и апологетических задач, норм религиозного созна-
ния.

Почему теологию признали именно гуманитарной наукой? Отличие гуманитар-
ных от других видов наук заключается в том, что познание истины происходит не пу-
тем обобщения (как в экспериментальной науке) и не путем дедукции (как в классиче-
ской геометрии), а путем постижения, своего рода озарения. Это постижение возможно 
через трактовку, дефиницию текста [4, c. 5]. В случае с теологией постижение возмож-
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но через интерпретацию богооткровенных источников. В то же время теология отли-
чается от гуманитарных наук. Она изучает духовную связь, связь между человеком и 
его Создателем, то есть ее поле исследования – не материальное, в отличие от инфор-
мационного или энергетического.

На теологию как современную научную дисциплину оказывают сильное влия-
ние смежные области гуманитарного познания, такие как религиоведение и филосо-
фия, что часто затрудняет проведение четких границ между ними. Показательно, что 
паспорт специальности «26.00.01 Теология» включает в исследовательское поле дан-
ной науки как религиоведческие, так и философские аспекты [5].

Безусловно, объектом научного изучения для религиоведения и философии яв-
ляется религия. Тем не менее редуцирование религии до простой системы представле-
ний или метафизики является методологической ошибкой, которую допускали, в част-
ности, Гегель, Спенсер, М. Мюллер и Кант [6, c. 102]. Как самостоятельный институт, 
формирующий уникальную картину мира, религия обладает собственной эпистемоло-
гией, определяя допустимые и недопустимые способы ее познания.

Концепт о Боге – обширная и многогранная система взглядов, привлекающая 
внимание исследователей из различных областей знания, помимо теологии: религио-
ведения, антропологии, психологии, философии, социологии. Однако подходы этих 
наук разнятся, отражая сложность самого объекта исследования. Так, методы религи-
оведческих наук и теологии отличаются прежде всего степенью вовлеченности веры. 
В отличие от религиоведения, в котором Бога можно рассматривать как культурный 
концепт или объект изучения без личной убежденности в Его существовании, теология 
начинается с веры. Существование Всевышнего не является вопросом для доказатель-
ства, а скорее изначальной посылкой, аксиомой, на которой строится вся дисциплина. 
Взаимодействие подходов этих наук порождает дискуссии о природе знания и автори-
тете различных форм мировоззрения, но утверждение о превосходстве одной системы 
над другой требует обоснования.

В целом, исследования представлений о Боге носят междисциплинарный харак-
тер и не имеют однозначных ответов. Они позволяют углубить понимание человече-
ской природы, культуры и духовности, но оставляют открытыми фундаментальные 
вопросы о существовании и единственности природы Бога (Таухид). Важно отметить, 
что многие исследования основываются на интерпретациях и субъективных данных, 
что делает необходимым критический подход к полученным результатам.
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Различия между философским и теологическим дискурсами

Отличительная особенность религиоведения, как и философии от богословия, 
состоит прежде всего в том, что ни одно из них «не предусматривает обязательность 
веры во Всевышнего» [7, c. 164]. Философия, например, исследует фундаментальные 
вопросы: бытие Бога как творца всего сущего (хотя с точки зрения богословия это по-
нятие может быть совершенно непостижимым), смысл человеческого бытия и отноше-
ние человека к Богу. Однако философская постановка этих вопросов не требует обяза-
тельности личной веры. В то же время многие философские вопросы становятся 
исходной точкой для богословской рефлексии, но уже с богооткровенной точки зре-
ния. Таким подходом теология оспаривает статус философии как высшего уровня ми-
ровоззрения. Как отмечают исследователи, оказавшись «на одном поле с религией, 
философия не может выдержать конкуренции с ней, становится излишней в качестве 
духовно-очистительной практики» [8, c. 25]. По крайней мере, для верующих людей 
философия не может считаться источником спасения и основным путеводителем в 
жизни в той же степени, что и религия.

Из этой перспективы, например, знаменитый теолог Абу-Хамид ал-Газали 
(1058–1111), внесший существенный вклад в развитие методологии теологических ис-
следований, подверг критике идеи философов по ряду вопросов. Он выявил философ-
ские подходы, неприемлемые для теологов. Из 20 ключевых для исламского богосло-
вия вопросов ал-Газали обнаружил ошибки в 17, а по трем вопросам считал убеждения 
философов прямо противоречащими исламскому вероучению. Так, философы утвер-
ждают, что мир не только сотворен, но и предвечен. Эта «идея “совечности” бытия ма-
терии бытию Бога (где Бог выступает как перводвигатель) явилась фундаментальным 
принципом миропорядка, исключающим дальнейшее вмешательство Бога в дела 
мира» [9, c. 15], поскольку движение и законы материального мира уже заложены в 
Божественном замысле и мир функционирует как самостоятельная система. Однако 
такой философский подход к совечности мира и Бога, по мнению теологов, в корне 
противоречит принципу Единобожия.

Абу-Мансур ал-Матуриди (852–944), видный мутакаллим и основатель одной 
из двух известных школ «Ахль ас-сунна валь-джама‘а» в области акыды – матуридиз-
ма, настаивал на постоянном руководстве Всевышнего и Его упорядоченном управле-
нии миром. Он подчеркивал, что «мир во всех отношениях полностью зависит от Со-
здателя» [10, c. 213]. Согласно его формулировке, «Таухид (Единобожие) был дарован 
сразу всем людям, способным к умозрительным заключениям» [10, c. 213]. Это озна-
чает, что фундаментальное понимание Единства Бога не является исключительно ре-
зультатом Откровения, но может быть достигнуто посредством рационального иссле-
дования и внутренней интуиции, являясь своего рода априорной истиной для 
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познающего разума. Такой подход подчеркивает роль разума в естественной теологии. 
Исходя из этой посылки о рациональной доступности Таухида, логично было бы ожи-
дать, что все без исключения религиозные и философские традиции обладали бы адек-
ватным представлением о Единстве Бога. Однако эмпирическая реальность демон-
стрирует иное – повсеместное существование множества верований, отклоняющихся 
от чистого монотеизма. Матуриди поясняет: «Дарованную Богом точку зрения искази-
ли дахриты, а также дуалисты, иудеи, христиане и натурфилософы. Даже исламские 
школы, такие как мутазилиты, сторонники Наджжара или антропоморфисты, заблу-
ждались по этому вопросу» [10, c. 213].

В этом же русле развивались идеи татарского теолога Г. Утыз-Имяни (1754–
1834), который также полагал, что философы противоречат учению пророков. В част-
ности, по таким вопросам, как предвечность мира и телесное воскрешение, он критику-
ет несовершенство их ума и веры, поскольку они отрицают то, что предписано 
Всевышним и Его Пророком. Он пишет: «Удивительна вера этих людей: они веруют в 
Аллаха и Его Пророка, но отрицают то, что им велено! Разве это не является высшей 
степенью глупости?». [11, c. 136].

Различия между философами и теологами проявлялись также в вопросе теле-
сного воскрешения в загробном мире. Если исламские теологи твердо настаивали на 
буквальном воскрешении тел, то философы зачастую склонялись к пониманию вос-
крешения исключительно как духовного феномена.

Крайне неприемлемым для исламского теологического мышления был и фило-
софский подход к характеру всеобъемлющего знания Аллаха. Философы, стремясь 
подчеркнуть автономию человеческой воли и ответственность за действия, склонны 
были ограничивать Божественное знание. Они утверждали, что Аллах обладает знани-
ем лишь общих законов и принципов, но не знает конкретных индивидуальных собы-
тий и мельчайших деталей действий каждого человека. Такой подход, противореча-
щий кораническим текстам, по мнению теологов, подрывал атрибут всезнания 
(аль-‘Ильм) Всевышнего и Его абсолютный контроль над всем сущим.

Таким образом, указанные концептуальные различия демонстрируют основное 
отличие богословия от когнитивных наук: безусловность веры во Всевышнего как цен-
тральной мировоззренческой основы теологических систем.

Междисциплинарное взаимодействие философского и богословского знаний

В связи с этим можно говорить о наличии по меньшей мере двух взаимосвязан-
ных, но различных уровнях в структуре исламской теологии как комплексной дисци-
плины. На одном уровне располагаются гуманитарные науки, такие как религиоведе-
ние, исламоведение, философия и прочие, чья основная цель – развитие когнитивных 
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способностей человека, его критического мышления и самостоятельности. Их задача 
состоит в обеспечении интеллектуального роста и формировании внутренней потреб-
ности в саморазвитии. На другом уровне находится собственно богословие, которое 
сосредоточено на развитии этического разума и духовных качеств, основанных на 
вере.

Полная и гармоничная реализация личности возможна не только через освое-
ние когнитивных знаний и умений, но и через постижение духовных состояний, то есть 
через развитие этического разума посредством веры. Это означает, например, что че-
ловек, обладающий выдающимся интеллектуальным развитием, но при этом с низким 
уровнем морали может оказаться подверженным антиобщественным или маргиналь-
ным движениям. Впрочем, и обратная ситуация, когда акцент делается исключительно 
на духовных переживаниях без достаточного интеллектуального и критического ос-
мысления, также может привести к неутешительным результатам. Духовные пережи-
вания сами по себе, без опоры на рациональное познание и этическое осмысление, не 
могут стать единственным инструментом для устойчивого роста и полноценной реали-
зации человека.

О преимуществах развития этического разума говорил известный религиозно-
политический деятель Джамаль-ад-дин ал-Афгани (1838–1897). Противопоставляя 
материализму ценность религии, он пишет о том, что с верой индивид стремится освя-
тить свой разум «достоверными знаниями, страшась впасть в неведение и несовершен-
ство и не достичь искомого» [12, c. 36]. Такая требовательность к совершенству, по его 
мнению, «переходит из потенциального состояния в актуальное, его сила обретает ре-
альность» [12, c. 36], в то время как в материализме, считает он, зиждется корень за-
блуждения и залог разложения страны и людей [12, c. 26]. Материализм лишает людей 
творческой инициативы и свободы волеизъявления, отвращает их от деловой активно-
сти [12, c. 16]. Таким образом, этот мыслитель противопоставляет добродетельную 
веру порочности материализма, который ведет к отсутствию добродетели. За эти со-
стояния люди несут моральную ответственность, и как таковые они должны находить-
ся под прямым или опосредованным контролем нашей воли.

Традиционная богословская точка зрения сводится к утверждению, что Бог как 
высшее существо и источник религиозного опыта недоступен беспристрастному науч-
ному исследованию. Возможность рационального и достоверного познания Бога вы-
зывает серьезные методологические затруднения. Согласно этой перспективе, 
Бог трансцендентен, не ограничен временными и пространственными рамками и не 
может быть адекватно описан категориями «бытия» или «сущности». Бог непостижим, 
не имеет аналогов, противоположностей и не поддается сравнению (как сказано в Ко-
ране: «Нет ничего подобного Ему» (42:11) [13]). Использование терминов «бытие 
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Бога» или «сущность Бога» неизбежно предполагает антропоморфные когнитивные 
рамки, свойственные гуманитарным наукам. Бога невозможно изучать эмпирически – 
как объект физического мира. Учения монотеистических религий (иудаизма, христи-
анства и ислама) подчеркивают, что Бог бесформенен, лишен физических атрибутов 
(размеров, цвета, плотности, массы, энергии) и недоступен для непосредственного вос-
приятия чувствами [14, c. 17]. Что доступно человеческому восприятию, то лишь 
Его знамения, окружающий мир, изучение Его атрибутов, в то время как сущность (са-
мость) Аллаха и Его атрибутов, природа Бога остаются недосягаемыми для познания 
человеком. Поэтому в этом поле теология не претендует на научное определение сущ-
ности Бога.

Однако с точки зрения необходимости изучения сущности тварного бытия, тео-
логия использует методологические подходы, сближающие ее с философией. Этот 
подход предполагает познание Бога через анализ данных реального мира, используя 
концепты первопричины, целесообразности бытия, высшего совершенства и другие, на 
основе которых строятся различные онтологические и космологические аргументы [8, 
c. 322]. Исследование «следов промысла Божьего» в мире является одним из способов 
приблизиться к пониманию Божественных атрибутов. Таким образом, междисципли-
нарный подход позволяет исследовать многообразие представлений о Боге, их влия-
ние на жизнь и поведение верующих и так выявлять закономерности Божественного 
действия в мире.

Богооткровенное богословие: текстуальный базис

Как следует подходить к исследованиям в области теологии? Богословские дис-
циплины предлагают разнообразные методологии для анализа вопросов, касающихся 
природы Бога. Одна из них – «богооткровенное богословие»1. Она направлена на по-
иск истин, доступных человеку только через сверхъестественное вмешательство (от-
кровение). Эти истины в свою очередь являются основой для любого дальнейшего те-
ологического осмысления. Это резко контрастирует с чисто рационалистическими или 
натуралистическими подходами к познанию, где разум и опыт являются единственны-
ми или основными источниками истины. Таким образом, богооткровенное богословие 
дает фундамент и исходные данные, а рациональная теология – инструменты для их 
осмысления, систематизации и защиты. Цель этой методологии – приведение истин 
откровения в логическую, непротиворечивую систему. Изучение этой методологии ре-
комендовали и татарские мыслители эпохи модернизма, видевшие в ней путь к обнов-
лению религиозной мысли.

1  В основе методологии «богооткровенного богословия» лежит убеждение, что истинное знание 
о Боге и Его природе исходит не из человеческого разума или эмпирического наблюдения, а 
непосредственно из Божественного Откровения. Для ислама это Коран и Сунна.
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Кризисные явления в мусульманском мире XIX века можно интерпретировать 
как кризис эпистемологического авторитета. Усиление консервативности, непонима-
ние смыслов текстов, засилье схоластики и догматики – всё это указывает на то, что 
существовавшие методы интерпретации и передачи знания перестали быть адекватны-
ми. Критика «таклида» (слепого следования авторитетам) со стороны татарских мы-
слителей – это призыв к интеллектуальной автономии и критическому мышлению. 
Они выступают за прямой доступ к первоисточникам и самостоятельное осмысление, а 
не за пассивное принятие устоявшихся доктрин. Это перекликается с духом Просвеще-
ния в западной философии, где также ставилась под сомнение роль безусловного авто-
ритета традиции и церкви. Видные татарские мыслители – Г. Курсави (1776–1813), 
Ш. Марджани (1818–1889), Р. Фахретдинов (1858–1936), М. Бигиев (1875–1949) и 
другие – обратили внимание на проблему соответствия богословских догм реальности, 
выступили за необходимость формирования новых концепций познания, направлен-
ных на осмысленное и глубокое изучение первоисточников, пересмотр роли теологии 
в формировании мировоззрения. Эти богословы последовательно призывали к прима-
ту Корана и Сунны в интерпретации религиозных истин, утверждая, что эти первои-
сточники «должны иметь преимущество по отношению к любой созданной человеком 
традиции» [15, c. 133]. Требование «религия должна основываться не на вере в автори-
теты, а на доказательствах» [10, c. 152] – это требование обоснованности веры, хотя 
«доказательства» здесь подразумевают не эмпирические или логические доказательст-
ва в светском смысле, а глубокое и обоснованное понимание священных текстов.

Татарский богослов Ш. Марджани подвергал сомнению актуальность и методо-
логическую ценность теологических трудов мутакаллимов для нужд своего времени 
[16, c. 107]. Он отводил первостепенную важность прямому и аутентичному изучению 
Корана и Сунны. Ранее эту мысль высказывал и Г. Курсави, указывая, что люди утра-
тили способность правильно расставлять приоритеты между сакральным текстом и 
производной догматикой. Для него Коран и Сунна были «коренной основой основ ре-
лигии» [17, c. 90]. Р. Фахретдин в журнале «Шура», развивая эту линию, отмечал, что 
в книгах по акыде (вероучению) утвердилась методология, которая больше ориенти-
рована на опровержение мутазилитских концепций, чем на изложение догматов веро-
учения в соответствии с Кораном и Сунной [18, б. 285].

Адепты классического татарского богословия подвергали критике устоявшуюся 
методологию интерпретации вопросов веры, основанную исключительно на каляме. 
Так, Г. Курсави считал существующую методологию неадекватной для раскрытия сущ-
ности таухида [17, c. 176]. В этом контексте Г. Курсави выделял науку о Единобожии 
(Таухид) как самостоятельную область теологии, отличную от господствовавшего тог-
да когнитивно-теоретического каляма. Эта мысль нашла отклик даже у такого орто-
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доксального богослова, как Г. Утыз-Имяни. Он критиковал бесплодные схоластиче-
ские дискуссии (калям), предлагая сосредоточиться на изучении Корана (тафсир), 
права (фикх) и хадисов [15, c. 247]. Он выступал за ограниченное применение каляма, 
основанное на доказательствах из Корана [19, c. 124]. Шамс-ад-дин Культяси (1856–
1933) и Мухаммад-Наджиб Тюнтери (1863–1930) также разграничивали калям и 
‘ильм ал-‘акаид (науку о Единобожии) [20, c. 111].

В этот период мыслители настаивали на включении в круг вопросов вероубе-
ждения лишь тех, что подкреплены неоспоримыми доказательствами и ясными свя-
щенными текстами. Цель заключалась в противодействии включению в сферу вероу-
беждения положений, основанных на предположениях. Ш. Марджани полагал, что 
вопросы обязательной веры должны определяться исключительно Кораном и досто-
верными хадисами [20, c. 108]. По его мнению, в науке таухид недопустимы личное 
суждение, вывод по аналогии (кийас) и даже консенсус (иджма‘). Таким образом, 
«споры об атрибутах Аллаха (сыфат), воскрешении (хашр), воздаянии (нашр), сотво-
ренности Корана (хальк аль-Кур’ан), превосходстве сподвижников (тафдиль аль-ас-
хаб) и подобные вопросы ошибочно проникли в сферу догматов (‘акаид)» [20, c. 108].

Муса Бигиев в своем творчестве развил данную позицию. Он, например, утвер-
ждает, что обсуждение жизни Хидра2, равно как и его смерти, не является заблуждени-
ем или ересью3. По его мнению, «ни одна из этих позиций не может быть поводом для 
обвинения ее приверженца в заблуждении или причиной для обвинения его в неверии 
(такфир), поскольку такие вопросы, как житие Хидра или второе пришествие Иисуса, 
никогда не могут рассматриваться в качестве постулатов веры» [22, c. 66].

Доказывая необоснованность толкования некоторых аятов в пользу вознесения 
Иисуса к Господу, М. Бигиев приводит аргументы об искажении смыслов Корана и ис-
пользовании таких наук, как хадисоведение, коранистика и тафсир, в угоду субъектив-
ной интерпретации. Для опровержения интерпретации некоторых аятов Корана, трак-
туемых в пользу вознесения Иисуса к Господу, М. Бигиев использует сравнительный 
анализ различных методов толкования Корана (тафсир), опираясь на принципы араб-
ской лингвистики, коранистики и хадисоведения. Такой подход соответствует методо-
логической строгости в герменевтике, который соотносится с философскими призыва-
ми к контекстуальному, исторически информированному и филологически точному 

2 Хидр (или ал-Хидр, также известный как Хызыр, Хидр Ильяс) – это почитаемая фигура в 
исламской традиции, часто описываемый как праведный раб Аллаха, обладающий великими 
знаниями и духовными способностями. Хидр не является пророком в классическом понимании, но 
его статус в исламе остается предметом богословских дискуссий.

3 Суфийский шейх Зайнулла Расулев (1833–1917) в своем труде «О жизни святого Хидра (Хызыр-
хазрата), мир ему, и о шейхе Ибн Таймийи и отношении некоторых ученых к его учению и к взглядам 
поэта Абу-ль-‘Аля ал-Ма‘арри» утверждает, что вечная жизнь Хидра, мир ему, не является предметом 
богословских разногласий, а представляет собой утвержденную истину [21].
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прочтению текстов, особенно имеющих сакральный статус. Его аргументация строится 
на критике существующих толкований, указывая на возможные искажения смыслов 
аятов и некорректное применение вспомогательных наук (хадисоведение, коранисти-
ка) для обоснования желаемой, а не объективной интерпретации.

Центральным моментом критики М. Бигиева является проблема предвзятости и 
догматизма в толковании священных текстов: «…сторонники второго пришествия Ии-
суса не смогли воздержаться от соблазна искажения смысла двух коранических аятов 
ради того, чтобы доказать свои убеждения» [22, c. 67]. М. Бигиев демонстрирует, как 
заранее сформированные убеждения (догма о втором пришествии Иисуса) могут ак-
тивно формировать, а иногда и искажать, процесс чтения и понимания текста. Это яв-
ление известно как «герменевтический круг», где пред-понимание влияет на понима-
ние, но в данном случае оно становится порочным, поскольку не позволяет тексту 
говорить самому за себя, а подчиняет его уже существующей доктрине.

Он указывает на неточности в применении хадисов к толкованию данных аятов, 
а также на недостаточное внимание к лингвистическим и историческим аспектам ая-
тов, изучаемых в коранистике. Подход М. Бигиева демонстрирует стремление к рацио-
нальному осмыслению Откровения, где разум (посредством лингвистического, исто-
рического и контекстуального анализа) используется для очищения понимания 
священного текста от наслоений, противоречащих его сути.

Таким образом, анализ М. Бигиева представляет собой критическую работу, на-
правленную на раскрытие методологических неточностей и предвзятости в существую-
щих интерпретациях. «Такие предания, как появление Махди и второе пришествие Ии-
суса, передаются как подтверждение идеи о том, что в один из дней ислам исчезнет с 
лица земли. Эта идея, помимо свой ошибочности, полностью противоречит аятам Кора-
на» [22, c. 94], – пишет богослов. Заявление об «ошибочности» идеи исчезновения исла-
ма и ее противоречии Корану указывает на его убежденность в существовании объектив-
ной религиозной истины, которая может быть познана через правильную интерпретацию 
священных текстов, в отличие от заблуждений, порожденных искажениями.

В целом, анализ М. Бигиева представляет собой пример применения богооткро-
венного богословия (теология откровения) и рациональной теологии (естественной 
теологии) как диалектического единства двух необходимых и взаимодополняющих 
источников познания Бога. Этот метод стремится к очищению религиозной мысли от 
догматических искажений и методологических неточностей. Он демонстрирует, как 
междисциплинарный подход, основанный на рациональности, контекстуальном ана-
лизе и этической ответственности, может служить инструментом для реформирования 
религиозного понимания, делая его более соответствующим истинному духу священ-
ных текстов и менее склонным к порождению конфликтов и нетерпимости.
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Заключение

Татарская богословская мысль эпохи модернизма, остро реагируя на внутрен-
ние кризисы традиционного ислама, предприняла критическую демаркацию между 
акыдой – неоспоримым, текстообоснованным ядром веры – и калямом как человече-
ским, дискурсивным усилием, склонным к схоластическим излишествам и потенци-
ально ведущим к догматическим отклонениям. Эта дифференциация есть не просто 
методологический прием, но глубокое философское утверждение о динамичном, кри-
тически осмысляемом характере теологического знания в противовес статичному до-
гматизму.

Позиция татарских мыслителей относительно каляма является крайне важной. 
Они не отвергают калям и философию как таковые, но критикуют «существующее по-
нимание каляма», которое «порождает разногласия, обвинения в неверии (такфир) и 
фанатизм». Критика здесь направлена не на сам инструмент (калям как рациональную 
теологию), а на его некорректное или деструктивное применение.

В конечном итоге целью было не отвержение рациональности, но установление 
строгих границ для ее применения, чтобы сформировать интеллектуально живую и 
этически ориентированную веру, укорененную в первоисточниках – в Коране и Сунне. 
Такой междисциплинарный подход стремится обеспечить целостное развитие челове-
ка и общества, где вера стимулирует как разумный поиск истины, так и нравственное 
совершенствование.
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Резюме: С целью выявления различных граней понятий «традиционализм» и «тради-
ция» в статье осуществляется анализ трех подходов к этим явлениям: перенниализма – 
философского направления, ключевой идеей которого является понятие «традиция», 
рассматриваемая как высшая, изначальная, метафизическая истина; исламского бого-
словского подхода, базовым понятием которого является «накль» – выверенное в соот-
ветствии со строгими правилами, четко организованное, структурированное и формали-
зованное в рамках конкретной исламской традиции Предание; и 
философско-религиозного подхода тех, кто не позиционирует себя перенниалистами, 
однако рассматривает традицию в более широкой перспективе, относительно конкрет-
ных религиозных рамок. Для достижения поставленной цели вначале рассматривается 
возникновение идеи philosophia perennis в XVI веке и ее возрождение в конце XIX – начале 
ХХ века, приведшее к повороту в сторону ислама, имеющему собственные четкие форму-
лировки традиции и методологию следования ей, чему уделяется отдельное внимание с 
акцентом на понятия «таклид» и «накль». Далее приводится несколько философско-ре-
лигиозных идей относительно анализа указанных понятий, осуществляемого в соответст-
вии с определенным алгоритмом: вариант традиции, методология следования, аспекты 
работы, форма мышления, результат.
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Abstract: In order to identify the different facets of the concepts of “traditionalism” and 
«tradition», the article analyzes three approaches to these phenomena: perennialism, a 
philosophical trend, the key idea of which is the concept of tradition, considered as the highest, 
primordial, metaphysical truth; the Islamic theological approach, the basic concept of which is 
«naql», that is the verified in accordance with strict rules, a well-organized, structured and 
formalized Tradition within the framework of a specific Islamic tradition; and the philosophical 
and religious approach of those who do not position themselves as perennialists, but consider 
tradition from a broader perspective, relative to specific religious frameworks. To achieve this 
goal, we first consider the emergence of the idea of philosophia perennis in the 16th century and its 
revival in the late 19th and early 20th centuries, which led to a turn towards Islam, which has its 
own clear formulations of tradition and methodology for following it, which is given special 
attention with an emphasis on the concepts of “taqlid” and “naql”. The following are several 
philosophical and religious ideas about different variants of tradition, in accordance with a 
certain algorithm: a variant of tradition, a methodology for following, aspects of work, a form of 
thinking, and a result.
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Введение

В настоящее время наблюдается возвращение внимания российского исламско-
го теологического сообщества к традиции и традиционализму – феноменам, имеющим 
многогранное значение ввиду существования различных подходов к их интерпретации 
как внутри исламской богословской мысли, так и вне ее. Первые попытки осмысления 
традиции в христианском мире, предпринятые в XVI веке, привели к созданию фило-
софского направления philosophia perennis (вечная философия) с собственными целью, 
задачами и методологией. Спустя пять веков, в конце XIX – начале ХХ в., в интеллек-
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туальной среде вновь возникла потребность к возрождению идей перенниализма, что 
привело к созданию различных групп под общим названием «традиционализм». 
Как первая, так и вторая волна традиционализма проходили во время уже оформлен-
ных и четко структурированных систем координат существующих религиозных тради-
ций, понимание традиции которых значительно отличается от идей вечной философии. 
Сложность осмысления феномена традиции заключается еще в том, что в самих рели-
гиозных системах понимание традиции несколько разнится, так же как и отношение к 
ней. В связи с этим считаем, что рассмотрение различных граней данного феномена 
будет способствовать как представлению панорамного видения явления, так и лучше-
му пониманию разницы между понятиями.

Методы и материалы

Опираясь на принцип объективности и нейтральности, требующий оставаться 
не позициях беспристрастности, мы предприняли попытку проанализировать различ-
ные (разновекторные) подходы к понятию «традиция» максимально непредвзято. 
Применение метода интеллектуального интервью с носителем исламского мировоз-
зрения в сочетании с богословским методом К. Польскова позволило более наглядно 
соотнести рассматриваемые нами явления с нормой религиозного сознания мусульма-
нина. Сопоставительный анализ позиций Кевина ван Бладела, Антуана Февра, Гленна 
Александра Мэги, Марка Сэджвика, ‘Абд-аль-Ваххаба аль-Аффанди и др., касающихся 
традиции, способствовал многогранному осмыслению феноменов традиционализма и 
традиции.

Полученные результаты

1. Возникновение идеи philosophia perennis (вечной философии)

Итальянским августинцем и библиотекарем Ватикана Агостино Стьюко в книге 
«О вечной философии», изданной в Лионе в 1540 году, было введено понятие 
«philosophia perennis» (вечная философия) [1, c. 237, 113] для того, чтобы описать одно 
из прозрений итальянского философа и католического священника Марсилио Фичино 
(1433–1499), явившегося одним из ключевых предшественников традиционализма [2, 
с. 51], а также обратиться к новому осмыслению «традиции», потребность в котором в 
христианском мире возникла в XVI веке. Сторонники philosophia perennis считали, что 
«вечная философия», предшествующая и объединяющая все последующие учения, 
представляет собой единую изначальную религию, принявшую впоследствии разноо-
бразные формы. Представители данного направления мысли, будучи эрудированными 
синкретистами, опирающимися на множество источников, более или менее связанных 
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с тем, что они считали ядром всех традиций герметическую мудрость, были убеждены, 
что зарождение «традиции» неразрывно связано с именем Гермеса Трисмегиста – пер-
вого богослова изначального богословия «Prisca theologia», а ее завершение – с Плато-
ном. Генеалогическое древо «философов» ими представлялось таковым: Енох, Авраам, 
Ной, Зороастр, Моисей, Гермес Трисмегист, брамины, друиды, Давид, Орфей, Пифа-
гор, Платон, сивиллы [1, с. 56].

Основоположник академических исследований эзотеризма Антуан Февр (1934–
2021), личность, находящаяся на стыке, казалось бы, несовместимых систем мышле-
ния и практики жизни, идущий одновременно путем кропотливого исторического ис-
следования в духе строгой науки и путем эзотерика, ищущего непосредственного опыта 
[3, с. 11–12], выделяет цель, задачи и методологию philosophia perennis. Целью является 
поиск изначального источника всех религий, рассматриваемого в качестве единой 
истины и древней мудрости. Основная задача заключается в попытке найти общие зна-
менатели между несколькими разными традициями или даже между всеми традиция-
ми вообще [1, с. 222]. Методология характеризуется эклектизмом, заключающимся в 
синтезе различных направлений и подходов разнородных философских учений [1, 
с. 72, 229], смешением интеллектуальной и духовной традиции, реального и мифоло-
гического [1, с. 113], а также практикой конкорданса (согласия, согласования), направ-
ленной на поиск соответствия между ними [1, с. 10–20]. Антуан Февр представляет 
различные традиции струнами или клавишами одного инструмента, расположенными 
таким образом, чтобы производить множественные взаимно освещающие гармонии. 
Современный исследователь традиционализма, доктор философии, британский исто-
рик-арабист Марк Сэджвик (род. 1960), объектом изучения которого стали традицио-
нализм и традиционалисты, чьи надежды, чаяния и энергия, а порой и ошибки соста-
вили историю традиционалистской мысли, представляет philosophia perennis как 
направление мысли, согласно которой все религии имеют общее происхождение, явля-
ясь различными тропами, ведущими к одной цели [2, с. 31, 493].

2. Возрождение идей перенниализма

Как Антуан Февр, так и Марк Сэджвик отмечают, что период конца XIX – начала 
ХХ века характеризуется новым витком обращения внимания интеллектуалов к идеям 
philosophia perennis. Благодаря выходу в свет книги «Кризис современного мира» фран-
цузского философа-традиционалиста Рене Генона (1886–1951), ставшей «шедевром и, 
возможно, наилучшей отправной точкой для начала знакомства с первоисточниками 
традиционализма» [2, с. 46], термин «“традиция” обрел новое дыхание, а движение 
мысли стало называться “традиционализмом”, известное также как “перенниализм”, 
последователи которого постулировали существование единой изначальной “примор-
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диальной традиции”, проходящей через видимое разнообразие религиозных традиций 
мира» [1, с. 222–223]. В своих трудах Генон провел демаркационную черту между «ре-
лигией» и «религиями» («люби религию и не доверяй религиям»), будучи убежден-
ным, что «Отцы Церкви уничтожили полученные ими учения, тем очертив границы 
между единственно возможным “изначальным учением” и “паразитической порослью”, 
которую нельзя путать с самим Древом Традиции» [2, с. 96].

На основании анализа идей Генона, изложенных в книге «Кризис современного 
мира», позволим себе сформулировать определение традиции в интерпретации ее ав-
тора. Примордиальная традиция – это совокупность «нечеловеческих» знаний, с само-
го начала содержащих всё учение целиком, передаваемых из поколения в поколение 
кастой посвященных. Дух традиции, являющийся «сокровищем “нечеловеческой” 
предвечной мудрости» [4, с. 509], будучи по ту сторону изменения и смерти, не может 
погибнуть или быть утрачен окончательно, ввиду сокрытия себя непроницаемым по-
крывалом, таящим и затрудняющим доступ к первозданному истоку, хранящему со-
кровищницу традиции во всей ее полноте вне зависимости от любых перемен внешнего 
мира. Поэтому «подлинная традиция никогда не утрачивается, а только затмевается 
для внешнего восприятия» [4, с. 14]. Стремящийся же к истинному знанию должен от-
ыскать, открыть ее для себя самостоятельно, так как «подлинная тайна невыразима и 
непередаваема, но во всякой истине трансцендентного порядка необходимо имеется и 
выразимая часть» [4, с. 516], которую можно «отыскать только в религии, при этом 
осознавая, что это не цельная изначальность, а лишь малые ее части» [4, с. 14, 516, 
111]. Те же, кто довольствуется лишь осколками изначального знания, являются «но-
сителями внешней скорлупы Традиции, не подозревающими о ее внутреннем глубин-
ном содержании» [4, с. 130]. Будучи убежденным, что «истинное традиционное миро-
воззрение всегда и везде является сущностно одним и тем же, в какую бы форму оно ни 
облекалось» [4, с. 38], Генон считает, что на сегодняшний день традиционному миро-
воззрению удалось сохраниться лишь в религии, а в наиболее чистом виде – в исламе1.

1 Принадлежность к исламу является чем-то вроде «духовного расового признака», считал Юлиус 
Эвола (1898–1974) – второй по значимости после самого Генона традиционалист, именуемый 
некоторыми авторами как «традиционалист без традиции» [См. 2, c. 16]. Эвола разработал 
трехчастную классификация рас: физическая раса, раса души и раса духа, где последняя представляет 
собой вершину расовой пирамиды, доходящую до самых глубинных корней расы, связанных со 
сверхличными, сверхэтническими, метафизическими силами. Эвола называл представителей этой 
расы духа благородными «людьми высшей человеческой породы», расой героев, объединенных 
единой идеей, в которой находится подлинная Родина. Не принадлежность к общей расе, к общей 
нации или к общему государству объединяет нас сегодня, а принадлежность к Единой Идее. Только 
это должно браться в расчет» [5].
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3. Поворот в сторону ислама

В 1912 году Рене Генон принимает ислам и берет себе исламское имя Абдель-Ва-
хид Яхья (‘Абд-аль-Вахид Йахйа), что означает «Иоанн, служитель (раб) Единого». 
В 1930 году в поисках некоторых суфийских рукописей он переезжает в Египет, где от-
крывает для себя живую исламскую традицию, не только соблюдая нормы шариата, но 
и следуя суфийскому пути шазилийского тариката, а согласно Сеиду Хоссейну Насру 
(Саййид Хусайн Наср), также принимая посвящение в тарикат кадириййа [2, с. 123, 
125–126]. Здесь же он женится на дочери шейха, являвшейся потомком рода Фатими-
дов, восходящего к пророку Мухаммаду. В 1951 году он умирает, говоря перед смертью 
по-арабски: «Аллах, Аллах» [6]. Однако, как отмечает М. Сэджвик, «несмотря на то, 
что в повседневной жизни Генон был благочестивым мусульманином, он оставался 
убежденным перенниалистом, а потому в своем творчестве был скорее универсали-
стом-традиционалистом, чем мусульманином» [2, с. 127–128], рассматривающим ис-
ламское понятие «дин аль-фитра» в качестве изначальной религии [2, с. 98]. Подтвер-
ждением этому являются слова Генона о том, что он не обратился в ислам, а «перешел» 
в него, так как «любой человек, который понимает единство традиций, не может быть 
обращен во что бы то ни было… В этом нет ничего, что означало бы превосходство од-
ной формы традиции самой по себе над какой-либо другой, но значит скорее то, что 
можно назвать духовным комфортом».

Традиционалисты во главе с Геноном, будучи яркими лекторами, педагогами и 
писателями, познакомили западную аудиторию с исламом и суфизмом, а также вне-
дрили более толерантный подход к неевропейским религиям в целом как в научной 
среде, так и за ее пределами [2, с. 486]. Однако традиционалистские идеи подвергались 
критике как на Западе, так и в арабском мире. Так, католический исследователь 
Луи Шарбонно-Лассэ (1871–1946), считая работы Генона интересными, указывал и на 
возможные опасные и даже плачевные последствия распространения традиционалист-
ских идей, призывающих к обращению в некую «сверхрелигию, предназначенную для 
элиты и для посвященных, которые могут без малейшего затруднения переходить от 
одной формы богопочитания к другой в зависимости от региона, в котором они про-
живают» [2, с. 137]. Сэджвик в своих исследованиях приходит к выводу, что несмотря 
на то, что благодаря Генону значительное число европейских интеллектуалов приняли 
ислам, перенниализм не получил серьезного отклика и в среде «традиционных» му-
сульман арабского мира, поскольку общепринятый взгляд на ислам, за очень редкими 
исключениями, состоит в том, что все другие религии отменяются откровением ислама 
и в настоящее время могут исповедоваться только из-за невежества или извращенно-
сти. Предшествующие откровения являются лишь подготовительными откровениями 
Божьей воли, которые затем были искажены их последователями. Как пишет Сэджвик, 
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«пропасть между перенниалистскими идеями и интересами “традиционных” египет-
ских мусульман была слишком велика» [2, с. 132]. Несмотря на то, что многие тради-
ционалисты считали себя мусульманами, почти всем населением арабских стран тра-
диционализм проигнорирован [2, с. 489]. Хотя любой мусульманин, соглашающийся с 
универсализмом в любой форме, отходит от общепринятого исламского консенсуса, 
многие традиционалисты выглядят вполне правоверными в глазах других мусульман, 
поскольку следуют религиозной практике. Наиболее традиционные страны исламско-
го мира не испытывают к традиционализму интереса. Генон в Египте сегодня неизве-
стен, а арабский – это один из немногих языков мира, на котором традиционалистские 
работы почти недоступны. Алжирские и марокканские традиционалисты считают, что 
делать их доступными на арабском вообще нет смысла [2, с. 476]. Однако нельзя абсо-
лютно исключать влияние перенниалистских идей на мусульманский мир. Так, напри-
мер, центральной фигурой в истории традиционализма в Иране стал Сеид Хоссейн Наср 
(род. 1933), интеллектуальный мир которого во многом был западным. В 1974 году 
Наср основал «Шахскую иранскую академию философии», целью которой стало воз-
рождение традиционной интеллектуальной жизни исламской Персии и ее философ-
ской и мистической сокровищницы; распространение среди персов знания об интел-
лектуальных традициях других цивилизаций, как западных, так и восточных, а также 
рассмотрение с точки зрения традиции различных современных вопросов [2, с. 257–
258].

Согласно утверждению мусульманского исследователя, автора книги «Люди на 
кромке: религиозная реформа и бремя западных мусульманских интеллектуалов» 
‘Абд-аль-Ваххаба аль-Аффанди (род. 1955), Сеид Хоссейн Наср одним из первых вошел 
в цепочку последователей Мухаммада Асада (1900–1992), явившегося предтечей ис-
ламского неотрадиционализма – исламского методологического подхода, ставшего от-
ветной реакцией на «возрожденческие и неомодернистские движения, ставящие своей 
целью подменить подлинное исламское учение рукотворными философиями и рефор-
мами, тем самым являя серьезную угрозу целостности веры» [2, с. 25]. Ключевая идея 
неотрадиционализма как нового методологического направления представлена в кни-
ге Мухаммада Асада «Ислам на перепутье» [7, с. 7–8]. «Выражая глубокое почтение 
традиционным ценностям досовременных мусульманских сообществ и сожалея об их 
модернизации, неотрадиционалисты, с одной стороны, выступают с бескомпромис-
сной критикой современной западной современности материалистической мысли, 
предостерегая мусульман от следования по ее стопам; с другой стороны, выражают ра-
зочарование чрезмерным буквализмом и зацикленностью на средневековых практи-
ках современных движений возрождения в ущерб истинному духу ислама» [8, с. 22–
23]. По мнению западного мусульманского интеллектуала, одного из видных 



158  ISSN 2618-9569 (Print)
ISSN 2712-7990 (Online)

T.E. Sedankina
Traditionalism and tradition: different facets of the same phenomenon
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 155-177

последователей Мухаммада Асада Мурада Уилфреда Хоффмана (1931–2020), неотра-
диционалисты стоят «одной ногой на Востоке, а другой – на Западе, что позволяет им 
достаточно хорошо понимать оба мира для того, чтобы разъяснять их друг другу» [8, 
с. 8]. ‘Абд-аль-Ваххаб аль-Аффанди указывает, что неотрадиционализм в равной сте-
пени критически относится как к либеральному мусульманскому крылу, чей радикаль-
ный теологический дискурс остается выбором «одинокой элиты», так и к радикально-
му традиционалистскому крылу нетерпеливых ревнителей-фанатиков, находящихся в 
тревоге и страхе, гневно и яростно отстаивающих закостенелые устои. «Духовность 
крайних традиционалистов сочетается с сильной (и абсурдно непрактичной) враждеб-
ностью ко всему современному. Пытаясь сохранить максимум возможного из изна-
чальной традиции, переданной праведными предшественниками, перед вызовами сов-
ременности, они соглашаются лишь на минимальные уступки» [8, с. 47]. Представители 
же исламского неотрадиционализма призывают к «умеренному пути, спокойствию, 
терпению и искренней самоотверженности верующих по преодолению дисбаланса» 
[9]. ‘Абд-аль-Ваххаб аль-Аффанди призывает мусульманское сообщество «интенсив-
нее прислушиваешься к голосу изнутри (как из пределов сердца, так и из пределов со-
общества), а не ставить в приоритет адаптацию к голосам, исходящим извне» [9, с. 50]2.

4. Голос изнутри исламской традиции

В исламской традиции существуют два понятия – «таклид» и «накль», первое из 
которых имеет прикладное значение, направленное на регулирование повседневной 
жизни верующих, а второе представляет собой теоретический и исторический фунда-
мент, сохраняющий целостность исламского наследия.

Термин «таклид» восходит к корню «к-л-д», что буквально означает «надевать 
ожерелье» или «ошейник» [11, c. 671]. На основании систематизации различных трак-
товок и примеров, изложенных известным мусульманским ученым Ибн-Манзуром 
(1233–1312) в толковом словаре арабского языка «Лисан аль-‘араб», приведем опре-
деление данного термина. Таклид (подражание) – традиция, передающаяся от предков, 
наследование их привычек, догм, практик и способов поведения через подражание, 
следование их примеру без размышлений о правильности и без требования доказа-
тельств. Таклид – буквальная имитация, слепое подражание, копирование без каких-
либо видоизменений, подделка с оригинала. Таклид – это правило неукоснительного 
соблюдения определенной доктрины, подражание в практических суждениях и дейст-
виях без требования каких-либо аргументов [12, c. 365–368]. В издании «Ислам: энци-
клопедический словарь» таклид представлен как метод «слепого следования религиоз-

2  Более подробно об исламском неотрадиционализме можно почитать в монографии 
Т.Е. Седанкиной [10, с. 200–206].
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ным авторитетам без предварительного сомнения в истинности их суждений» [13, 
с. 32] мукаллидом – лицом, не обладающим достаточными знаниями для вынесения 
самостоятельных решений. Противоположностью таклида является иджтихад – ме-
тод «усердствования», «большого старания» в применении собственного разума в пра-
вовых и теологических вопросах, решаемых на основе положений из Корана и Сунны.

Термин «нак̣ль» происходит от корня «н-к-л», означающего «переносить», «пе-
редавать», «переводить с места на место» [11, с. 820], что указывает на процесс тран-
сляции преданий от одного поколения к другому. В книге Ибн-Рушда читаем следую-
щее определение данного понятия: «Накль – ветви свидетельства и предания, 
являющиеся слышимыми доказательствами, переданными из Книги Аллаха и пречи-
стой Сунны. Накль – это доказательства из источника, переданные передатчиками ха-
дисов и рассказчиками – теми, кто записывает и передает их. Сказано “он перенёс 
вещь”, то есть взял ее с места» [14, с. 14]. Слово накль обозначает «утверждение, веро-
вание или практику, передаваемую (в том числе изустно) из поколения в поколение с 
незапамятны времен» [2, с. 35] через цепочку благородных передатчиков, гарантирую-
щих чистоту передачи. Накль – это традиция праведных предшественников – саляфов 
(сахабов, таби‘инов, таби‘у ат-таби‘инов, имамов мазхабов, великих правоведов – фа-
кыхов и хадисоведов, живших в три первых века по хиджре). Накль – это абсолютное 
мерило традиции, понимаемое не только как обрядовая религия, принесенная проро-
ком Мухаммадом صلى الله عليه وسلم, но и как изначальная религия Единобожия (таух̣ӣд), берущая 
начало с первого пророка Адама (мир ему) и завершенная в своем донесении до людей 
Печатью пророков – Посланником Аллаха Мухаммадом صلى الله عليه وسلم в[10, с. 303].

С целью прояснения разницы понятий «таклид» и «накль», оба из которых обо-
значают традицию в исламском понимании, нами взято интервью на тему «Связка по-
нятий “таклид” и “накль”: разница и взаимообусловленность» у имам-хатыба мечети 
Вагиза-хазрата, преподавателя медресе «Нур» города Самары, аспиранта Российского 
исламского института, исследующего вопросы методологии каляма – Исляма Талипо-
вича Яруллина.

- Ассалямуалейкум, Ислям-хазрат. Вы уже несколько лет занимаетесь осмысле-
нием методологии каляма, ключевыми понятиями которой являются «накль» и «‘акль», 
которые принято рассматривать в связке. Но в контексте исследования, касающегося 
осмысления различных граней понятия «традиция», меня волнует связка понятий «та-
клид и накль». Что вы понимаете под этими понятиями и в чем, на ваш взгляд, отличие 
одного от другого?

- Ваалейкум ассалям, Татьяна Евгеньевна! Довольно неожиданный и нестандар-
тный вопрос, заслуживающий отдельного размышления. На мой взгляд, таклид пред-
ставляет собой вертикальный процесс следования определенному авторитету, являя 
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собой акт воли и методологический выбор субъекта. Он обеспечивает мукаллида пра-
ктическим руководством «здесь и сейчас» в результате вынесения правового решения, 
фетвы. Алгоритм данного процесса состоит из четырех шагов: возникновение вопроса 
→ обращение с ним к авторитету → получение ответа → действие мукаллида. Критерием 
верности пути является авторитет лица, выбранного в качестве религиозного настав-
ника. Накль являет собой горизонтальный эпистемологический процесс движения из 
прошлого в будущее, направленный на сохранение и уточнение аутентичности религи-
озного предания при смене поколений с целью сохранения исторической истины и до-
гматической чистоты в передаче свода хадисов. Алгоритм данного процесса состоит из 
трех закольцовывающихся друг на друге шагов: обращение к первоисточнику → пере-
дача → верификация цепи передатчиков → передача.... Таким образом, таклид и накль 
являются разнонаправленными процессами, имеющими определенные цели, собст-
венную методологию и верификационные критерии.

- Благодарю вас за такой четко структурированный ответ, позволяющий осуще-
ствить дистинкцию данных понятий. Если позволите, у меня есть еще вопрос: взаимос-
вязаны ли между собой таклид и накль и, если да, каковы точки пересечения между эти-
ми разнонаправленными процессами?

- Таклид и накль не следует рассматривать как взаимоисключающие понятия. 
Мусульманин совершает таклид (следует авторитету) на основании того, что этот ав-
торитет опирается на достоверный накль и что слова ученого дошли в неискаженном 
виде. Использование таклида без накля чревато ошибками и заблуждениями, так как 
при слепом следовании авторитету, не удостоверившись, что его слова переданы верно, 
верующий может пойти по ложному пути. Применение накля без таклида превращает 
религию в сухой исторический процесс. Человек может знать, что сказал тот или иной 
ученый, но без механизма следования (таклида или иджтихада) это знание не тран-
сформируется в практику. На основании вышеизложенного можно заключить, что та-
клид и накль не противоречат друг другу, а создают целостную систему исламского зна-
ния. Таклид подобен выбору опытного проводника в сложной местности путником 
(мукалляфом), доверяющим тому, кто знает дорогу, чтобы безопасно достичь цели. 
Накль же – это сама река знания, текущая сквозь века. Ее истоком является Пророк 
(мир ему и благословение), а ее воды питают каждое новое поколение, сохраняя чисто-
ту и свежесть первоисточника.

- Большое спасибо за ответы, показывающие вашу способность как к рациональ-
ному, так и к метафорическому мышлению, что, несомненно, является важным качест-
вом современного теолога-исследователя.
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Несмотря на то, что в рамках религиозных систем вопрос с традицией кажется 
достаточно хорошо проработанным, хотя и имеет разницу подходов3, тем не менее его 
актуальность не снимается, что видно по появляющимся публикациям философско-
религиозного характера, вновь отсылающим нас к идеям philosophia perennis.

5. Философско-религиозный взгляд на традицию: современные вызовы

По словам Марка Сэджвика, одним из «заметных российских мусульман-тради-
ционалистов, анализирующих статус ислама в терминах традиционализма… ставших 
ориентиром для многих российских традиционалистов, проявляющих интерес к исла-
му» [2, с. 398–399, 464], стал Гейдар Джемаль (1947–2016). В свои молодые годы Дже-
маль был увлечен идеями Генона, но впоследствии, по его же словам, преодолел в себе 
и традиционализм, и его основателя, направив свои устремления от Примордиальной 
традиции Генона, охарактеризованной им как «великая, изначальная, солнечная нор-
дическая Традиция, противостоящая монотеистической Традиции Откровения, Тра-
диции пророков» [16, с. 15], к Традиции «по ту сторону», рассматриваемую им как «не 
человеческий фактор, не человеческое измерение, как нечто за пределами окружаю-
щей нас человеческой непосредственности» [16, с. 41]. Джемаль объявил «генонов-
ский традиционализм учением правильным, т.е. соответствующим структуре бытия, но 
односторонним, не учитывающим обратную сторону реальности, “обнуляющей” это 
бытие с позиций таухида. Отказавшись от геноновского традиционализма как “объек-

3  Методология данной традиции в исламе разработана довольно четко, однако доктор философии, 
профессор Йельского университета, изучающий традиции различных языковых сообществ, в 
частности доисламскую (бактрийскую) культуру и тексты по арабскому герметизму периода 200–
1200 годов н.э., Кевин ван Бладел убежден, что «когда имеешь дело с утраченными древними и 
средневековыми произведениями, зачастую в лучшем случае доступна только некоторая степень 
достоверности. Рукописные традиции часто формировались путем отбора и исключения тех или иных 
фрагментов поздними переписчиками в соответствии с их взглядами. Как только летописец добывал 
тот или иной фрагмент, он включал или исключал из него то, что считал целесообразным, создавая 
тем самым свою собственную хронику. После этого оригинал мог быть отброшен, а более современная 
версия сохранялась, тем самым старые хроники обновлялись более поздними событиями» [15, с. 251, 
84, 229]. Позиция Бладела имеет место и в исламской среде, в которой со временем начали появляться 
сомневающиеся в подлинности переданного. Более того, со временем произошло смещение в 
понимании самой традиции и отношении к ней различных представителей исламской мысли, в 
связи с чем в исламской интеллектуальной среде начали формироваться новые подходы. Если 
«радикальные традиционалисты» стремились к максимально-буквальному сохранению изначальной 
традиции, проявляющемуся в абсурдной враждебности ко всему современному, а «возрожденцы» 
ратовали за жесткое переопределение унаследованной традиции и ее замену более подлинным 
и неискаженным пониманием ислама, то модернисты, которых ‘Абд-аль-Ваххаб аль-Аффанди 
классифицировал на три группы: умеренные, радикальные и ультрарадикальные, призывающие 
сначала к переопределению, переинтерпретации, к постановке под сомнение традиции, завершая ее 
радикальным перепрочтением и адаптацией под современные реалии, вплоть до разрыва с ней. Что 
касается неотрадиционалистского подхода, то он предлагает «умеренное и вдумчивое преодоление 
дисбаланса между исламской традицией и современными подходами и их творческий синтез, 
основывающийся на твердом исламском фундаменте» [10, с. 205].
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тивной метафизики жрецов”, Гейдар начал выстраивать доктрину своего субъективно-
го “ханифизма” (возвращение к исламу не Мухаммада, а самого Адама) в качестве ди-
алектической оппозиции этой метафизике, своеобразным образом негативно зеркаля 
Генона» [17, с. 212].

Джемаль давал высокую оценку работам Мартина Хайдеггера4 (1889–1976), ко-
торого он глубоко уважал, досконально изучал и обучал других читать его «аккуратно» 
[19, c. 281], упоминая его практически во всех своих трудах, однако подчеркивая, что 
«Хайдеггера нельзя назвать традиционалистом в геноновском смысле слова несмотря 
на то, что тот глубоко работал с греческой мыслью и был противником технического 
прогресса» [20, c. 473]. В творчестве Джемаля довольно четко прослеживаются некото-
рые идеи Хайдеггера, среди которых наиболее ярко проявлено рассмотрение традиции 
в двух регистрах – аналогии с идеей Генона об «изначальном учении» и его «поросли». 
Несмотря на то, что Джемаль не считал Хайдеггера «традиционалистом в геноновском 
смысле», тем не менее у нас не у первых возникает «соблазн рассмотрения интеграль-
ной традиционалистской метафизики Генона сквозь призму фундаментальной онтоло-
гии Хайдеггера и наоборот» [21, c. 281].

С целью сравнения традиционалистских подходов разных авторов вначале рас-
смотрим понимание двух различных вариантов традиции в интерпретации Хайдеггера, 
введшего два различных понятия: «Überlieferung» (изначальная традиция) и ее альтер-
натива «Tradition» (традиция метафизики). Далее представим подход Джемаля, осу-
ществляющего дистинкцию традиций с маленькой и большой буквы.

А. Опираясь на исследование Н.В. Кода, проанализируем разницу хайдеггериан-
ских понятий «Überlieferung» и «Tradition», отмечающей, что между ними, «на первый 
взгляд, строгое правило разделения отсутствует, однако по отношению к изначально 
подлинной традиции Хайдеггер никогда не применяет термин Tradition» [22, с. 78], а 
также сделаем акцент на особенностях методологии, характерных формах мышления 
и специфических аспектах работы в обеих традициях.

Под tradition Хайдеггер подразумевает традицию метафизики, предлагающую 
нечто статичное, устоявшееся, завершенное и обладающее властью. Методология сле-
дования данной форме традиции предполагает механическое пассивное воспроизведе-
ние, слепое копирование («техническую штамповку»), безразличное согласие и без-
участность. Аспектами работы с tradition являются теоретизация, объективация, 
понятийность, стремление к тяжеловесности системы, фиксация неподлинного исто-
рического экзистирования (историографичность) [22, с. 88]. Мышление в рамках дан-

4  Практически во всех своих книгах Джемаль упоминает Хайдеггера, называя его «острым, 
индивидуальным философом, дошедшим до рубежа, за которым следует ослепительная вспышка 
понимания… но все-таки не шагнувшим в саму эту вспышку, в связи с чем хайдеггерианство является 
только пролегоменами ко всякому будущему пониманию» [18, с. 265].
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ной традиции является одноколейным и характеризуется подчинением определенно-
му порядку, онтологическим закрепощением в строго очерченных рамках, 
механическим пассивным воспроизведением образца и слепым его копированием. 
Данная форма мышления ведет к забвению вопроса о бытии, отрыву субъекта от изна-
чального истока, утрате и искажению изначальной традиции мышления [22, с. 81, 85].

Понятием «Überlieferung» Хайдеггер определяет подлинную изначальную все-
объемлющую бытийную традицию (традицию истока), предполагающую некую неза-
вершенность, переходность, недораскрытость, размытость и процессуальность [22, 
с. 78–79]. Методология следования предполагает «освобождение от определенного на-
чала и связывание его с первоначалом, с традицией из Истока» [23, с. 196]. Форма 
мышления предполагает онтологически освобождающую бодрость мысли, живую при-
частность и пребывание на страже, беспредпосылочность вопрошания, возобновление 
вопроса о бытии и приближение к истоку, что способствует актуализации изначальных 
возможностей мышления, устремляющего к дотеоретическому беспонятийному опыту 
постижения «области тайны». Аспектами работы в данной традиции является «сиге-
тическое вымалчивание» (умолчание), относящееся к изначальным возможностям 
мышления, которое заключается в парадоксальной логике «открытия путем сокры-
тия», рассматриваемого как апофатическая форма мысли о человеческом опыте боже-
ственного5.

Б. Так же, как Хайдеггер, Гейдар Джемаль рассматривает традицию в двух реги-
страх: с большой и маленькой буквы, уделяя особое внимание первой, подробно оста-
навливаясь на ее методологии, а также на особой форме мышления, результатом кото-
рого становится рождение подлинного Субъекта.

Традицию с маленькой буквы Джемаль воспринимает как обычай, некий фоль-
клор, сохранившийся в форме забытых и искаженных отголосков, осколков, не помня-
щих своей подлинной сути. Методологией этой традиции-обычая является передача 
определенных элементов культуры, коллективных привычек, вплоть до жестов, без 
необходимости понимания в них подлинного, священного, тайного смысла. Это убаю-
кивающие сказки Арины Родионовны [16, c. 27–29].

Традиция с большой буквы им рассматривается как некая подлинная данность, 
пребывающая вне времени, вне поколений, вне истории, но перманентно разными спо-
собами открывающая себя во времени и в истории, создающая и творящая под себя 
«институты, поддерживающие и передающие громадный комплекс знаний определен-
ным путем с помощью определенных средств… определенным людям, способным вос-

5  Приведем цитаты Хайдеггера, касающиеся метода умалчивания: «Молчание – это оберегающая 
сила, которая может сохранять в себе то, чему не подходит привычный способ высказывания» [24, 
с. 229]. «Тот, кто теологию… узнал из полного источника, тот сегодня в области мышления о Боге 
предпочитает молчать» [25, с. 63].
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принять непостижимое, данное вне чувств, но которое и является смыслом и мотивом 
всего» [16, с. 29, 15]. Задачей является «Приближение к изначальному центру, реинтег-
рация собственной позиции на вертикальной оси и реализация всех возможных состо-
яний человеческого существа» [16, с. 79]. Методология следования Традиции предпо-
лагает активное вступления во взаимоотношение со скрытой истиной через 
припоминание незримой ноуменальной подлинности, «исчезнувшей уникальной жем-
чужины» [16, с. 704], поскольку «истинам, открывающимся миром Традиции, невоз-
можно обучиться, их можно только вспомнить» [26, с. 15], и радикальное вопрошание о 
невозможном, посредством вызова собственному духу, сверхапофатического броска, 
радикальной атаки, осуществляемой благодаря доведению мысли «до предела, до ме-
тафизического кипения, насыщения ее до абсурда и возвышения до теологического 
Ничто» [16, с. 176]. Данная методология направлена на развитие экстремального эсха-
тологического мышления, основанного на абсолютных оппозициях, направленного на 
«прорыв за границы мысли, испытание себя мыслью, пытку ею» [27, с. 167]. Аспекты 
работы с Традицией включают интеллектуальную интуицию и практику сосредото-
ченного безмолвия. Интеллектуальная интуиция как наиболее фундаментальный ка-
нал получения знаний, приоткрывающийся в момент «готовности внимать парадок-
сальному посланию Иного» [16, с. 81], благодаря чему происходит «прямое схватывание 
содержания объектов» [16, с. 298], «встреча с некой безальтернативной безгранично-
стью, с первичной бездной, с единым ветром, дующим насквозь… с пылинкой, играю-
щей в лучах света» [16, с. 318, 321]. Практика сосредоточенного безмолвия6, способст-
вующая возвращению субъекта к подлинному изначальному мышлению, 
направленному на постижение «неба без звезд» [16, с. 77–78] – финальной «долого-
сной» реальности чистого апофатичного Бытия [29, с. 254], к точке Абсолютного Пре-
дела, находящейся «по ту сторону вещности», в которой мысль только рождается или 
готова родиться из небытия. «В этой точке наша мысль соприкасается с Мыслью Не-
дефинируемого (ноумена), происходит столкновение “наших” мыслей со сверхмысли-
тельной энергией откровения и случается невозможное – начинает звучать молчание. 
Это и есть многовекторное эсхатологическое мышление, направленное к своему преде-
лу» [30, с. 32]. Результатом данной методологии является «пробуждение от интеллек-
туального сна, рождение в себе подлинного Субъекта, обладающего подлинным созна-
нием» [27, с. 69, 101].

В. Интеллектуальная интуиция Джемаля пересекается с идеей Генона, убежден-
ного, что возможность восстановления контакта с живой традицией осуществима по-
средством «сверхрассудочной, супрарациональной интеллектуальной интуиции, явля-
ющейся чистым интеллектом, представляющей собой чистую духовность, благодаря 

6  О практике сосредоточенного безмолвия см. более подробно в статье Т.Е. Седанкиной [28].
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чему только и возможно достижение истинно метафизического знания» [4, с. 33–37, 
49, 68, 71]. Практика сосредоточенного безмолвия перекликается с «сигетическим вы-
малчиванием» Хайдеггера. Что касается идеи припоминания, то ее обнаруживаем
у Гегеля7, которого Джемаль называл «великим мыслителем и Платоном XIX века» [20, 
с. 18], логика которого вошла в основание его методологического мышления, а также 
«явным традиционалистом» [32, с. 202], считающим, что «истинная религия, истинное 
мышление божественного, некоторым образом, уже дано человеку в дорефлексивном 
виде, а все предшествующие системы мысли – религиозной, философской – стремятся 
к единому учению и частично раскрывают его» [31, с. 114, 134]. Однако, так же как с 
Геноном и Хайдеггером, с Гегелем Джемаль расходился по ряду вопросов, чему спо-
собствовала, с одной стороны, его «исламская идея Единственности Бога без предания 
ему сотоварищей, расходящаяся с гегелевской градуальной, иерархической логикой 
Сыновства» [33, с. 116, 158–159], с другой стороны, в связи с отсутствием у этих мы-
слителей «прорыва во взрывающуюся пылающую Тьму» [32, с. 45], который соверша-
ет Джемаль в своей радикальной теологии. Представим реконструкцию осуществления 
этого «расхождения-преодоления» генонизма, хайдеггерианства и гегельянства с опо-
рой на разные работы мыслителя, а также воспоминания о нем: «Я не боролся с Геге-
лем, который был для меня путеводной звездой до 19 лет [32, с. 45], который пленил 
меня своей строгой, безбрежной и, одновременно, безудержной диалектикой [27, 
с. 109]. Я не боролся с острой философией Хайдеггера, дошедшего до ослепительной 
вспышки понимания, но не шагнувшего в ее эпицентр [18, с. 265]. Я боролся с Геноном 
и его традиционалистской школой, явившимися для меня вызовом и противником. И я 
это прорвал» [34, с. 232, 353].

6. Критика методологии, основанной на внерациональных способах 
постижения реальности

Очевидно, что методы радикального вопрошания, припоминания, интеллекту-
альной интуиции и сосредоточенного безмолвия подвергались и продолжают подвер-
гаться критике как в богословских кругах, так и в академическом пространстве.

Так, выдающимися теоретиками суфизма были сформулировали основные тре-
бования к идущим внерациональным путем познания. Главным этическим принципом 
духовного пути суфия является «принцип недопустимости отхода от шариатских 
норм» [35, с. 10–11]. Касательно же предостережения суфийских наставников относи-

7  Припоминание, или искусство памяти, рассматривается Гегелем как диалектический метод, 
направленный на погружение в себя, приводящее к самоактуализации и внутреннему преобразованию, 
ведущих к вспоминанию о philosophia perennis – истинном, надконфессиональном, надкультурном 
богословии, открытом человеку Богом в древние времена, к памяти подлинного Начала, что являет 
собой становление субъекта новой, могущественной личностью, вспомнившей из космических сил 
[31, с. 60, 85, 152–153, 183–184, 264, 272].
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тельно интуитивных откровений нами обнаружена фраза шейха Абу-аль-Хасана аш-
Шазили (1196–1258), приведенная разными авторами в несколько иных тонально-
стях. Из уст сирийского богослова ‘Абд-аль-Кадира ‘Исы она звучит однозначно и 
довольно кардинально, призывая «отбросить прозрение», если оно противоречит Пре-
данию8; во второй версии, представленной российским востоковедом А.Д. Кнышем, 
суфию рекомендуется молчать о своем прозрении и «крепко держаться его»9. Совре-
менный мусульманский богослов Рамадан аль-Буты (1929–2013) предостерегает от 
опоры на методологию, основанную на интуиции, фантазии, воображении и слабом 
предположении, которая может привести к искажению Предания, а следовательно, и 
самой традиции [38, c. 60–74].

В христианской традиции также наблюдаются подобные предостережения. Рус-
ский религиозный философ Е. Трубецкой (1863–1920) также указывает на важность 
аккуратности при работе с субъективным опытом: «Принятие субъективного материа-
ла религиозной интуиции без критического осмысления рискует принять за откровение 
создания собственного воображения, а может быть, еще хуже – самовнушение своего 
порочного сердца» [39, с. 312]. Директор Института теологии СПбГУ Д.В. Шмонин, пе-
речисляя в своем труде способы познания Богооткровенной теологии (опыт веры – пе-
реживание чувственной и духовной встречи с Богом, постоянной связи с Ним; мисти-
ческий опыт боговидения и богообщения; интуиция как комплекс знаний, 
открывающихся в вере и носящих неоспоримый характер), подчеркивает, что они вы-
ходят за грань человеческой рациональности, за пределы познаваемого, а потому не 
могут рассматриваться в качестве научных» [40, с. 33].

Несомненно, с этим утверждением нельзя не согласиться. Однако, будучи зажа-
тым в прокрустовом ложе как позитивистской методологической системы, так и жест-
ких религиозных догматических оград, современный теолог может утерять сакральное 
измерение, утратив стремление к постижению непознаваемого, смирившись с невоз-
можностью постижения невозможного, остановившись в своих духовных поисках [41, 
с. 21–22].

Несмотря на то, что вышеперечисленные способы познания выходят за рамки 
рациональности, а также не могут быть подвергнуты верификации, тем не менее вопрос 
статуса личного опыта веры не перестает быть актуальным в современном научно-
образовательном теологическом пространстве. Впервые в качестве специального ме-

8  «Если твое прозрение (кашф) противоречит Корану и Сунне, то отбрось его и следуй Корану и 
Сунне. И скажи своей душе: “Аллах гарантирует мне защиту в Коране и Сунне, а не гарантирует мне ее 
в прозрении и внушении (ильхам)”» [36, с. 195].

9  «Если твое мистическое откровение (кашф) расходится с Кораном и Сунной, держись крепко 
за них и не расска зывай никому о своем откровении; скажи себе, что за истинность Корана и Сунны 
ручается сам Бог – да возвысится Он! – чего нельзя сказать обо всех случаях откровения, вдохновения 
и мистического восприятия». [37, c. 239].
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тода теологии личный опыт веры был предложен первым кандидатом теологии Пав-
лом Хондзинским, в связи с чем он был подвергнут серьезной критике. Однако на засе-
дании научно-отраслевой секции «Теология», прошедшей в рамках VII Профессорско-
го форума в Москве в ноябре 2024 года, темой которой стала «Методология 
теологических исследований и ценности традиционных религий России», важность 
данного метода прослеживалась через выступления многих его участников, каждый их 
которых обращался к конкретным понятиям. Так, Всеволод Золотухин – к понятию 
«религиозный сентиментализм», протоиерей Алексей Марченко – «присутствие ми-
стической реальности», Павел Костылев – «предельно близкое к самому интимному», 
профессор А.А. Маслов – «опыт запредельного», профессор Л.И. Маршаева – «личный 
духовный опыту» [42], что не удивительно, так как «всякое религиозное верование и 
делание имеет в своей основе особый религиозный опыт» [43, с. 9].

Заключение

Анализ различных подходов к интерпретации традиции позволил выявить, что 
каждый вариант традиции предусматривает следование определенной методологии, 
включающей в себя специфический методологический инструментарий, применение 
которого возможно лишь при наличии особой формы мышления. Причем, с одной сто-
роны, методология формирует тот или иной тип мышления человека; с другой сторо-
ны, собственно выбор методологии и определяется уже имеющейся формой. С некото-
рой долей условности можно выделить два типа мышления, соответствующие двум 
вариантам традиции, – конформный, соответствующий «таклиду» в исламской тради-
ции, «tradition» Хайдеггера, «традиции с маленькой буквы» Джемаля, и неконформный 
(независимый), сопутствующий «иджтихад», «überlieferung», «Традиция с большой бук-
вы», «примордиальной традиции» Генона. Оба типа мышления (конформный и некон-
формный) могут проявляться в диапазоне от умеренного до крайнего, т.е. в их «мяг-
кой» и «жесткой» формах, причем как в религиозном (исламском) традиционализме, 
так и в традиционализме «в геноновском смысле».

В отличие от «жесткого» исламского буквалистского традиционализма, прояв-
ляющегося в абсурдной враждебности ко всему современному, так называемый «мяг-
кий» исламский традиционализм придерживается более сдержанных выражений и 
гибких словесных конструкций, примером чему стал неотрадиционалистский методо-
логический подход, задачей которого является сохранение максимально возможного 
из изначальной традиции, переданной праведными предшественниками, и преодоле-
ние дисбаланса с современными веяниями посредством согласия на минимальные 
уступки, не приводящие к ущербу истинного духа ислама [8, с. 47, 22–23].
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Что касается традиционализма «в геноновском смысле», то в отличие от «жест-
кого» традиционализм, «ставшего в настоящее время значительно популярным в рос-
сийских интеллектуальных кругах» [44, с. 249] и проявляющегося в радикальном тео-
логическом дискурсе, направленном на актуализацию изначальных возможностей 
мышления посредством радикального вопрошания, припоминания, интеллектуальной 
интуиции и сосредоточенного безмолвия, а также «использование методов постмодер-
на в диаметрально противоположных целях» [44, с. 253], М. Седжвик также выделяет 
«мягкий» традиционализм. Последний характеризуется сглаживанием острых углов 
первого посредством введения более аккуратных формулировок и очищения от «при-
мордиалистской заразы» [2, с. 193], предлагающего «не искать единой сущности, про-
низывающей все религии, а признать в них множественные проявления непредстави-
мого Абсолюта» [2, с. 275–277]. Однако и «мягкий» традиционалистский подход 
вызывает настороженность, иногда даже более острую, чем «жесткий», в доказательст-
во чему Марк Сэджвик приводит слова скандинавского ученого: «Традиционалистские 
книги повсюду. Может быть, самое страшное – это то, что “традиционалистское” мыш-
ление украдкой проникает везде, не выдавая себя... Люди принимают эти идеи из-за их 
привлекательности, а затем передают их дальше...» [2, с. 284]. Отвечая на вопрос «По-
чему традиционализм получил такое распространение, почему он так много значил для 
стольких людей и почему он привлек несколько из самых важных умов современно-
сти», Сэджвик заключает: «Традиционализм был пьянящей своей свежестью попыт-
кой восстановить божественный порядок, ответом чувствительных интеллектуалов 
окружающему их враждебному миру» [2, с. 30–31].

Мы бы не стали рассматривать феномен традиционализма как многогранного 
явления в прошедшем времени, так как в настоящем появляются все новые книги, так 
или иначе связанные с темой традиции. На сегодняшний день на русский язык переве-
дены труды исследователей philosophia perennis Кевина ван Бладела (2022), Антуана 
Февра (2024), Гленна Александра Мэги (2025); в русскоязычном пространстве пред-
ставлены работы Марка Сэджвика (2014), раскрывающего историю традиционалист-
ских учений, и Абдельвахаба эль-Аффенди (2022), приводящего цепочку неотрадици-
оналистов в ответ на неомодернистские вызовы вставших на стражу исламской 
традиции; в виде книг выходят в свет лекции Гейдара Джемаля, публикуемые его еди-
номышленниками (2020, 2021, 2022); довольно интересными являются работы Григо-
рия Темнова (2020) и Тэймура Даими (2023, 2024), в которых не только прослежива-
ются, но и получают дальнейшее развитие идеи Джемаля. На Алёшинских чтениях, 
прошедших в 2024 году, было представлено выступление Н.В. Кода, посвященное по-
ниманию «традиции» М. Хайдеггера «после поворота», подготовленное по материа-
лам непереведенных на русский язык работ немецкого философа-экзистенциалиста. 
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Современный независимый исследователь Андрей Шишков, работающий в рамках хри-
стианской теологии, позиционирующий себя автором нового направления, названного 
им «темная теология», говорит о двух способах богословского мышления (стереотип-
ном и собственно богословским, рассматривая богословие в качестве «навыка раз-
мышления о вещах божественных» [45]. «Стереотипное мышление, заключающееся в 
воспроизведении целых логических цепочек, составленных предшественниками, при-
ведении аргументов, выдвигаемых другими, изучении чужого религиозного опыта, 
А. Шишков сравнивает с безопасным, комфортным путешествием на диване с указани-
ем свободному путешественнику на его ошибки. Задачей такого мышления является 
воспроизведение уже готовых решений – “слепков”, загоняющее в спячку, лишающее 
радости вдохновения и творческого полета мысли». (Аналогом данного способа мыш-
ления в исламской традиции является таклид). Собственно же богословское мышление, 
по мнению Шишкова, требует «богословского пробуждения, характеризующегося об-
ретением самостоятельности и отходом от автоматического повторения заученных 
паттернов, что может привести к побочному эффекту: значительному расширению 
представления о допустимом (в исламской традиции “дозволенного-запретного”)10 и 
вхождению в конфликт с предшествующей традицией. Шишков убежден, что традиция 
остается живой благодаря той новизне, которая привносится через работу богослова и, 
в конце концов, ассимилируется ею. Там, где свободная богословская мысль дремлет, 
вскоре умирает и традиция» [45]. Данная идея совпадает с цитатой Антуана Февра: 
«Традиция – не постоянная сокровищница знаний, неизменный свод доктрин, а вечное 
перерождение» [1, с. 88].

К вышеуказанным трудам, посвященным осмыслению различных аспектов тра-
диции, следует отнести также две монографии автора данной статьи, посвященные ос-
мыслению исламской методологической традиции [10] в частности и методологии те-
ологии в целом. Цитатой из последней и завершим наше исследование: «Для 
исследователей, выбравших для себя “путь духовного авантюризма”, особенно важным 
является соблюдение принципа честности, заключающегося в абсолютной искренно-
сти своих действий, не имеющих ничего общего с эпатажным поведением. Для избрав-
ших “путь ревностного хранителя Традиции” необходимо осознать, что Святое иска-
зить невозможно, а вот слепое следование Букве с целью сохранения скорлупы 
Традиции может привести к упущению из вида собственно Ядра» [41, с. 19].

10  Более подробно о духовных рисках в теологическом исследовании см. в статье Т.Е. Седанкиной 
[46].
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Резюме: Длительное сосуществование мусульманских народов внутри многонациональ-
ного государства, формирование общего культурного пространства и взаимопроникнове-
ние традиций создают принципиально важные предпосылки для глубокого анализа вли-
яния исламской культуры на российскую историю. Многовековой диалог культур, 
сформировавший особую модель межрелигиозного и межэтнического взаимодействия, 
делает особенно актуальным обращение к историческому опыту сосуществования раз-
личных духовных традиций на территории страны, в частности, к анализу влияния ис-
ламской культуры на российскую историю. Цель работы заключалась в том, чтобы выя-
вить роль исламской культуры в формировании духовно-нравственных ценностей 
российского общества и проследить исторические этапы взаимодействия русской право-
славной цивилизации и ислама. Использование историографических трудов отечествен-
ных исследователей и сравнительно-исторического метода позволило выявить особенно-
сти влияния исламской этики и культурных норм на морально-этическое сознание, общие 
черты духовной практики русского православия и ислама (например, терпение, уважение 
к старшим). Показано положительное воздействие ислама на межконфессиональный ди-
алог, развитие толерантности и взаимопонимания. Исламская культура внесла значи-
тельный вклад в формирование духовно-нравственного облика российского общества, 
способствуя укреплению единства нации, развитию гуманизма и уважения к различным 
культурным традициям.
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Abstract: The study of the influence of Islamic culture on Russian history is highly significant 
due to the long-term coexistence of Muslim peoples within a multinational state, the formation 
of a common cultural space, and the interpenetration of traditions.

The purpose of the study is to analyze the role of Islamic culture in shaping the spiritual and 
moral values of Russian society by tracing the historical stages of interaction between Russian 
Orthodox civilization and Islam.

The study uses the historiographical works of Russian researchers and the comparative-
historical method of analyzing historical processes.

The study examines the influence of Islamic ethics and cultural norms on the moral and 
ethical consciousness of Russians, and identifies common features of the spiritual practices of 
Russian Orthodoxy and Islam (such as patience and respect for elders). The study also 
demonstrates the positive impact of Islam on interfaith dialogue, the development of tolerance, 
and mutual understanding.

Islamic culture has made a significant contribution to the formation of the spiritual and moral 
image of Russian society, contributing to the strengthening of national unity, the development of 
humanism, and respect for various cultural traditions.
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Введение

Российское общество на протяжении многих веков формировалось как много-
национальное и поликонфессиональное пространство, где взаимодействие различных 
культур и религий играло ключевую роль в становлении его уникальной цивилизаци-
онной идентичности. Одной из наиболее значимых и старейших религий России, ока-
завшей глубокое и многогранное влияние на ее историческое развитие, является ис-
лам. Присутствие ислама на территории Евразии, предшествовавшее крещению Руси, и 
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последующее его сосуществование с православием создали уникальный контекст для 
взаимопроникновения и взаимообогащения духовно-нравственных ценностей.

Целью данного исследования является исторический анализ влияния исламской 
культуры на формирование духовно-нравственных ценностей российского общества. 
Задачи исследования включают рассмотрение основных этапов этого взаимодействия, 
выявление конкретных сфер и форм влияния, а также осмысление общего вклада ис-
ламской цивилизации в духовно-нравственный ландшафт России.

Методы и материалы. Для изучения влияния исламской культуры на формиро-
вание духовно-нравственных ценностей российского общества применялся комплекс 
методов исторического познания, включающих теоретический анализ, компарати-
вистский метод, ретроспективный анализ.

Зарождение и ранние этапы взаимодействия (X-XVI вв.)

История ислама на территории современной России уходит корнями в X век, 
когда в 922 году Волжская Булгария, располагавшаяся в среднем течении Волги, при-
няла ислам, став первым государством, познакомившим восточнославянские племена 
и проторусские земли с исламским наследием. Данное событие подробно изучено 
И.А. Гагиным, который проанализировал обстоятельства принятия ислама Волжской 
Болгарией [1, c. 113–120]. Контакты с Волжской Булгарией, а позже с Золотой Ордой, 
где ислам также распространился широко, оказали значительное влияние на духовно-
нравственное становление русских земель. Важную роль сыграл фактор добрососедст-
ва и конструктивного взаимодействия мусульманских общин с русским населением, о 
чем пишет Т.В. Бершицкая, исследуя ситуацию в Астраханском крае [2, c. 460–471]. 
Современные процессы исламского возрождения детально рассматриваются В. Тан в 
двух частях исследований, посвященных факторам, влияющим на данное явление в 
России [3, c. 943–950; 4, c. 1274–1281].

Период Золотой Орды оказался значимым этапом в истории российского госу-
дарства, характеризующимся активным обменом культурными достижениями. Несмо-
тря на отсутствие обязательного введения ислама на русских землях, влияние мусуль-
манской культуры было ощутимо. Оно отражалось в административных практиках, 
налогообложении и военном деле, демонстрируя тесные связи между Востоком и Ру-
сью.

Исследование Э.Г. Сайфетдиновой [5, c. 25–32] показывает развитие ислама и 
его традиций на территории Золотой Орды по данным средневековых арабских источ-
ников XIII–XV веков. С.А. Нефедов подчеркивает важность цивилизационного воз-
действия Золотой Орды и османской империи на Русь, отмечая схожесть элементов 
восточной культуры с русской действительностью [6, c. 753–770]. Стоит отметить ра-
боту Ж.М. Тулибаевой и Т.Е. Тулибаева, рассматривающих отношения правителей Зо-
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лотой Орды и ислама, подчеркивая присутствие восточных принципов управления, 
близких христианскому обществу [7, c. 67–77].

Таким образом, взаимодействие с исламскими государствами сыграло ключе-
вую роль в формировании духовного облика российского общества, укрепляя принци-
пы межкультурного сотрудничества и религиозной терпимости. Период Золотой Орды 
привнес ряд значимых особенностей, повлиявших на нравственно-духовное простран-
ство Руси, обогатив ее элементами восточной культуры и внеся вклад в создание еди-
ного поликультурного сообщества. В этот период формировались и первые представ-
ления о «другом» – мусульманине, которые, несмотря на военно-политическое 
противостояние, часто содержали элементы уважения к его вере и культурным особен-
ностям, особенно на уровне народной мудрости и повседневного общения.

Ислам в составе имперской государственности (XVI – начало XX века)

Присоединение Казанского ханства в 1552 году и последующее расширение Рос-
сийского государства на юг и восток (включение территорий Северного Кавказа, Кры-
ма, Средней Азии) привело к формированию поликонфессиональной империи, где 
ислам стал второй по численности последователей религией. Политика российского 
государства в отношении мусульман была неоднозначной: от попыток христианизации 
и жесткого подавления восстаний до формирования уникальных систем управления и 
даже определенной веротерпимости. Это подтверждают исследования таких ученых, 
как Е.С. Косых [8, c. 97–99], который рассматривает особенности религиозной полити-
ки в отношении башкир, Т.Ю. Плахотник [9, c. 85–89], изучавшей деятельность му-
сульманского духовенства в степном крае, и М. Савочкина [10, c. 98–102], анализиру-
ющего общую картину религиозной политики Русского государства в XVI–XVIII веках.

Реформы Екатерины II в конце XVIII века закрепили легитимность исламских 
институтов в России. Одним из важных шагов стала организация Оренбургского маго-
метанского духовного собрания в 1788 году, сыгравшего важную роль в развитии ис-
ламских общин и сохранении стабильности. Институция обеспечила функционирова-
ние системы образования, строительство мечетей и реализацию правовых практик, 
основанных на нормах шариата, преимущественно касающихся семейных и наследст-
венных вопросов, одновременно взаимодействующих с государственным правом и 
местным обычаем.

Исследователи отмечают разнообразные аспекты функционирования этого ин-
ститута. Так, Н.В. Крайсман рассматривает роль Оренбургского магометанского духов-
ного собрания в формировании национальной и конфессиональной толерантности в 
России [11, c. 128–132]. С.В. Хамитова описывает значение данного Собрания в про-
цессе развития татарской нации и формировании религиозной политики Российской 
империи [12, c. 144]. Работа И.К. Загидуллина [13, c. 146–158] фокусируется на дея-
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тельности отдельной личности (Р. Фахреддина) и ее влиянии на развитие и просвети-
тельское движение. В исследовании Г.Б. Азматовой и коллег [14, c. 64–73] рассматри-
вается коллективный голос религиозного института (через фетвы муфтиев) и его 
реакция на социокультурные изменения. Таким образом, деятельность Оренбургского 
магометанского духовного собрания оказала существенное влияние на развитие исла-
ма и мусульманских общин в России.

Рассмотрим более подробно влияние исламской культуры на духовно-нравст-
венные ценности в этот период. Ислам традиционно делает акцент на крепкой семье, 
уважении к старшим, почитании родителей, воспитании детей в духе благочестия и 
трудолюбия. Эти ценности находили отклик и в православной среде, укрепляя общие 
консервативные устои российского социума, которые также высоко ценили патриар-
хальный уклад и преемственность поколений. Параллельное существование шариат-
ских судов для мусульманского населения, регулирующих вопросы брака, наследова-
ния, имущества, способствовало формированию уникальной правовой системы 
империи. Такое взаимодействие, хотя и имело свои особенности, влияло на общие 
представления о справедливости, порядке и законности, особенно в регионах со сме-
шанным населением. Ценности беспристрастности, обязательности договора и ответ-
ственности за свои поступки, присущие как исламскому, так и имперскому праву, нахо-
дили точки соприкосновения.

Концепция мусульманской общины (уммы), основанная на принципах братства 
верующих и взаимной ответственности, привела к развитию глубоко укорененной вза-
имопомощи, организованной благотворительности (обязательный закят и доброволь-
ная садака), коллективной ответственности за благополучие каждого члена общины. 
Мусульманские общины активно создавали и поддерживали институты вакфов – неот-
чуждаемых пожертвований на религиозные, образовательные или социальные нужды 
(строительство мечетей, медресе, больниц, караван-сараев, содержание бедных). Пра-
ктики, основанные на глубоких нравственных предписаниях Корана и Сунны, тесно 
перекликались с традиционной русской общинностью (крестьянский «мир», староо-
брядческие общины) и ее ценностями взаимоподдержки, милосердия, соборности и 
общего блага. В условиях малоразвитой государственной системы социальной поддер-
жки мусульманские механизмы солидарности служили ярким примером эффективной 
самоорганизации и заботы о ближнем, нередко влияя на схожие практики в смешан-
ных сообществах.

Восточное гостеприимство мусульманских народов, ставшее их визитной кар-
точкой, глубоко интегрировалось в общероссийскую культуру, обогатив ее представ-
ления о щедрости, радушии и открытости. В исламской традиции гостеприимство 
(дыйафа) является не просто этикетным правилом, а глубоко укорененной религиоз-
ной и нравственной добродетелью, предписанной Кораном и Сунной, выражающей 



ISSN 2618-9569 (Print) 183
ISSN 2712-7990 (Online)

А.А. Султанов
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уважение к путнику и ближнему. Оно требовало радушного приема, предложения луч-
шей еды и крова, а также защиты гостя. Русские путешественники, чиновники, воен-
ные и купцы, оказавшиеся в мусульманских регионах, часто сталкивались с этим фено-
меном и отмечали его исключительность. Такой опыт помог не только усвоить 
внешнюю форму гостеприимства, но и заложил основу для глубокого формирования 
ценностей уважения к чужаку, готовности принять и помочь, даже если речь шла о 
представителе иной культуры и веры. В многонациональной империи это качество 
было особенно ценным, поскольку позволяло сглаживать межэтнические и межкон-
фессиональные противоречия, устанавливать доверительные отношения и формиро-
вать общую культуру взаимоуважения и сосуществования.

Исламские этические нормы, поощряющие усердный труд, честность в торговле, 
выполнении обязательств и бережливое отношение к ресурсам, оказали влияние на 
формирование соответствующих ценностей на межкультурном уровне. В исламе труд 
рассматривается как форма поклонения, средство обеспечения себя и своей семьи, как 
вклад в благосостояние общества. Коран и Сунна осуждают праздность и поощряют 
активную деятельность, предписывают честность и справедливость во всех экономи-
ческих отношениях, запрещая обман, мошенничество, ростовщичество и расточитель-
ство (исраф). Мусульманские купцы славились своей аккуратностью, надежностью и 
соблюдением договоров, что благоприятствовало развитию торговли и ремесленных 
производств. Бережливое отношение к дарованным Аллахом ресурсам – воде, земле, 
имуществу – также является важным предписанием, формирующим ответственность и 
рациональное хозяйствование. Ценности, демонстрируемые мусульманскими общи-
нами в Поволжье, на Урале, Северном Кавказе и в Средней Азии (через развитое зем-
леделие, скотоводство, ремесла, торговые пути), привлекли внимание и у других наро-
дов, усиливая общие представления о важности добросовестного труда, экономической 
порядочности и рационального использования ресурсов, что было особенно актуально 
для формирующейся многоукладной экономики империи.

Несмотря на периоды конфликтов, на повседневном уровне между представите-
лями разных конфессий часто устанавливались отношения добрососедства и взаимно-
го уважения. Русские путешественники, писатели, чиновники знакомились с мусуль-
манской культурой, отмечая ее достоинства, что помогло преодолеть стереотипы и 
сформировать ценности культурного разнообразия. Классики русской литературы, 
такие как А.С. Пушкин, М.Ю. Лермонтов, Л.Н. Толстой, вдохновлялись кавказскими и 
восточными мотивами, создавая яркие образы мусульман, часто наделяя их высокими 
нравственными качествами, честью, отвагой и мудростью («Кавказский пленник», 
«Герой нашего времени», «Хаджи-Мурат»). Их произведения не только эстетически 
обогащали русскую культуру, но и формировали более глубокое и многогранное пони-
мание «другого», способствуя дестигматизации и признанию ценности иных культур-
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ных традиций. На бытовом уровне, особенно в смешанных поселениях и на погранич-
ных территориях, развивались практики добрососедства: общие рынки, совместные 
праздники (например, весенние праздники, связанные с приходом тепла), взаимопо-
мощь в хозяйстве. Признание имперской властью прав мусульман на отправление 
культа и функционирование их духовных институтов также заложило основу для офи-
циального диалога и уважения к религиозным различиям, что стало важной составля-
ющей российской государственности и создало условия для формирования более толе-
рантного общества.

Мусульманские народы активно участвовали в защите Российской империи. 
Их воинские традиции, основанные на понятиях чести, верности присяге, мужества и 
долга, органично встраивались в общую систему воинских ценностей, формируя единое 
понимание служения Отечеству независимо от конфессиональной принадлежности.

Через медресе и мечети распространялись знания, грамотность, развивались 
каллиграфия, архитектура, литература. Обмен знаниями и культурными достижения-
ми между мусульманскими и православными учеными и деятелями культуры способ-
ствовал общему интеллектуальному и духовному развитию общества.

Таким образом, в период с XVI по начало XX века интеграция исламской культу-
ры стала важным фактором укрепления национального единства и обогащения духов-
ной жизни России. Влияние ислама проявилось в укреплении традиционных семейных 
ценностей, воспитании уважения к старшему поколению и ответственности перед се-
мьей. Правовая культура, представления о справедливости и общинная солидарность 
получили дальнейшее развитие благодаря распространению исламских норм и практик. 
Благотворительная деятельность, гостеприимство и терпимое отношение к другим 
культурам сформировали образ русского общества как открытого и доброго к гостям. 
Кроме того, исламская традиция повлияла на развитие таких качеств, как трудолюбие, 
честность и бережливость, которые нашли отражение в повседневной жизни россиян. 
Диалог и взаимоуважение между различными народами империи создали атмосферу 
мирного сосуществования и понимания. Исламская культурная традиция внесла свой 
вклад в становление общих представлений о долге перед Отечеством и защите страны. 
Мировоззренческие установки мусульманского сообщества органично вплетались в об-
щую модель служения Родине. Наконец, вклад исламской культуры в области просвеще-
ния и искусства позволил расширить кругозор российского общества, обогатив его худо-
жественными достижениями, философскими размышлениями и научными открытиями.

Советский период и постсоветское возрождение (XX – начало XXI века)

Советский период (1917–1991) стал временем беспрецедентного давления на 
все религиозные конфессии, включая ислам. Как отмечают исследователи А.А. Саидов 
[15, c. 39–50], С.В. Самаркин и А.В. Видершпан [16, c. 46–53], государственная антире-
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лигиозная политика проявлялась в массовых закрытиях мечетей и медресе, репресси-
ях против духовенства, что привело к существенному ослаблению институциональных 
форм религиозной жизни мусульман. Однако даже в условиях жесткой борьбы с рели-
гиозностью и насаждения атеизма исламские духовно-нравственные ценности продол-
жили существовать в повседневной жизни народа. По наблюдениям Ю.М. Гусейнова 
[17, c. 192–197], И.А. Романкиной [18, c. 26–33], М.А. Сафарова, Э.М. Сеитова [19, 
c. 330–348], такие традиционные ценности, как уважение к старшим, трудолюбие, об-
щинная солидарность, взаимопомощь, скромность, ответственность за семью и детей, 
сохранились и передавались следующим поколениям, зачастую замаскированные под 
национальные обычаи, не утратившие своего нравственного содержания.

Распад СССР и начало 1990-х годов стали периодом значительных перемен, ха-
рактеризующихся отказом от официальной атеистической идеологии государства и 
началом духовного поиска населением новых моральных ориентиров. Данный процесс 
привел к масштабному возрождению религиозных традиций, среди которых особое 
место заняло исламское вероисповедание. Исследователи А.С. Поливанов [20, 
c. 23–28], А.П. Ярков и А.А. Морозов [21, c. 262–266] подчеркивают, что в этот период 
началось активное восстановление исламских институтов, открылись ранее закрытые 
мечети и медресе, началась активная работа по восстановлению теологического обра-
зования и духовной литературы. Подобное явление наблюдалось также в соседних 
странах СНГ, что подтверждает исследование А.А. Курбановой [22, c. 725–728]. Таким 
образом, ислам снова начал играть важную роль в формировании российского духов-
но-нравственного пространства, отражая тенденцию постсекуляризации общества, от-
меченную А.М. Аслановым и З.С. Сулеймановой [23, c. 52–56].

В настоящее время Российская Федерация осознает себя уникальным государст-
вом, объединяющим представителей разных народов и культур, где ислам играет клю-
чевую роль как одна из государствообразующих религий. Об этом свидетельствуют 
исследования ряда ученых, занимающихся проблемами религии и государственной 
политики. Так, И.Д. Ибрагимов [24, c. 18–24] подчеркивает важность исламского фак-
тора в системе государственно-конфессиональных отношений, определяющих совре-
менное российское общество. Аналогичную позицию занимает Р.Р. Мазитов [25, 
c. 72–76], утверждая, что ислам исторически важен для формирования многонацио-
нального российского государства. С.М. Осмонов, Г.К. Бекмурзаева и Н.А. Марасулова 
[26, c. 570–574] рассматривают ислам как важный ресурс в государственном строи-
тельстве национальных республик, подчеркивая необходимость учета его роли в раз-
витии государственных институтов. Вместе с тем существует ряд исследований, посвя-
щенных вопросам взаимодействия светского государства и ислама. Например, 
А.А. Артемьев [27, c. 212–216] рассматривает проблемы духовной безопасности в кон-
тексте современного российского общества, выделяя значимость сохранения межкон-
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фессионального мира и согласия. Р.А. Ибрагимов [28, c. 384–389] изучает специфику 
отношения государства к исламу в рамках концепции светскости, обращая внимание 
на баланс между свободой совести и государственным регулированием религиозной 
сферы. А.И. Кугай [29, c. 138–148] исследует религиозные основы власти в современ-
ных политических системах, рассматривая роль ислама в укреплении социальной ста-
бильности и национальной интеграции.

В условиях поиска новой национальной идентичности и отхода от советского 
атеизма ислам, наряду с православием, стал одним из столпов, поддерживающих и воз-
рождающих традиционные духовно-нравственные ценности российского общества. 
Исламская традиция решительно подчеркивает центральную роль семьи как основы 
общества, важность института брака, уважение к старшим и воспитание детей в духе 
морали и благочестия. Возрождение исламского образования, появление новых мече-
тей и религиозных лидеров активизировало пропаганду этих ценностей, что особенно 
актуализировалось на фоне наблюдаемых в 1990-е годы социальных проблем и дегра-
дации некоторых семейных институтов. Мусульманские общины стали активно высту-
пать за укрепление многодетности, сохранение традиционных семейных ролей и нрав-
ственности, противодействуя явлениям, расцениваемым как деструктивные.

Мусульманские духовные лидеры и общественные деятели активно участвуют в 
формировании общероссийской гражданской идентичности, подчеркивая идею, что 
быть мусульманином в России означает быть патриотом своей страны. Принципы слу-
жения Отечеству, мирного сосуществования и ответственности за благополучие госу-
дарства активно пропагандируются. Исламская традиция, имеющая многовековую 
историю в России, естественным образом интегрирует в себя элементы российской го-
сударственности и культуры, формируя лояльных и активных граждан.

Возрождение ислама привело к восстановлению исторической памяти о роли 
мусульманских народов в истории России, об их вкладе в развитие науки, культуры, 
искусства и в защиту Отечества. Открываются музеи, проводятся конференции, изда-
ются книги, посвященные богатому исламскому наследию, что не только способствует 
укреплению самоидентификации мусульман, но и обогащает общероссийское пред-
ставление о многообразии и глубине собственной истории, укрепляя чувство гордости 
за совместное прошлое.

Ислам предлагает четкую систему этических норм, основанных на Коране и 
Сунне, которые включают честность, справедливость, милосердие, взаимопомощь, от-
каз от вредных привычек (алкоголь, наркотики) и аморального поведения. В условиях 
постсоветского общества, где многие этические нормы были размыты, исламские об-
щины стали очагами возрождения строгих моральных принципов, стимулируя форми-
рование ответственного отношения к себе, к обществу и к окружающему миру. Данные 
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Влияние исламской культуры на формирование духовно-нравственных ценностей...
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ценности резонируют с всечеловеческими и традиционно российскими нормами, объ-
единяя общество вокруг схожих нравственных идеалов.

Российские мусульмане активно участвуют в социально-политической жизни 
страны, формируя гражданскую идентичность, основанную на принципах патриотиз-
ма, межконфессионального согласия и служения общему благу. Мусульманские духов-
ные управления и лидеры последовательно проповедуют идею любви к Родине (вата-
ниййа) и лояльности государству, в котором мусульмане живут и являются его 
полноправными гражданами. Исламская доктрина недвусмысленно предписывает му-
сульманам быть преданными своей стране, защищать ее и трудиться во имя ее блага. 
Это особенно важно в контексте борьбы с экстремистскими идеологиями, распростра-
нители которых пытаются посеять рознь. Многовековая история сосуществования ис-
лама в России, участие мусульманских народов в защите Отечества, их вклад в разви-
тие государства служат мощным фундаментом для такого патриотизма, интегрируя его 
в общероссийскую идентичность.

Одной из значимых особенностей российского ислама является его традиция 
мирного сосуществования с другими конфессиями, прежде всего с православием. Му-
сульманские духовные лидеры активно участвуют в диалоге с представителями других 
религий, подчеркивая общие духовно-нравственные ценности. Единое гражданское 
пространство формируется благодаря религиозным различиям, которые не являются 
препятствием для единства, а, напротив, обогащают общую культуру толерантности и 
взаимопонимания. Регулярные межрелигиозные форумы, конференции и совместные 
инициативы служат практическим выражением этого принципа.

Концепция совершения благих дел (ихсан) и социальной справедливости в ис-
ламе побуждает мусульман активно участвовать в жизни общества не только внутри 
уммы, но и в более широком контексте. Благотворительность, участие в гражданских 
инициативах направлены на улучшение качества жизни всех граждан, независимо от 
их вероисповедания. Мусульманские организации и фонды активно реализуют соци-
альные программы, направленные на поддержку нуждающихся, развитие образования 
и здравоохранения, защиту окружающей среды, что укрепляет чувство общей ответст-
венности за благосостояние всей страны. Вовлеченность представителей мусульман-
ской общины в деятельность властных структур, общественных советов и других ин-
ститутов гражданского общества также свидетельствует о стремлении к служению 
общему благу.

Открываются новые исламские университеты, академии, медресе и культурные 
центры, которые играют многогранную роль, не ограничиваясь только подготовкой 
духовенства, но и существенно обогащая общероссийское образовательное простран-
ство. Помимо имамов и мусульманских богословов, эти учреждения готовят специали-
стов в области исламоведения, востоковедения, теологии, религиозного образования, 
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а также преподавателей арабского языка и исламской истории. Специалисты востребо-
ваны не только в религиозных организациях, но и в академической среде, в государст-
венных структурах, работающих с вопросами межнациональных и межконфессио-
нальных отношений, в сфере культуры и образования.

Образовательные центры активно ведут просветительскую работу, знакомя ши-
рокую общественность с богатейшим наследием исламской цивилизации – ее вкладом 
в науку (математика, астрономия, медицина, философия), искусство, литературу. Ис-
ламская просветительская деятельность помогает развеивать стереотипы, формиро-
вать объективное представление об исламе как о мировой культуре и религии, имею-
щей глубокие исторические корни в России.

Современные исламские учебные заведения в России уделяют особое внимание 
формированию у студентов умеренного мировоззрения, основанного на принципах 
традиционного российского ислама, который является частью общероссийской куль-
туры и гармонично сосуществует с другими религиями. Программы обучения включа-
ют дисциплины по истории России, конституционному праву, межконфессиональному 
диалогу, что воспитывает духовенство и просветителей, которые умеют противостоять 
радикальным идеологиям и укреплять единство российского общества.

Многие исламские университеты становятся центрами научных исследований 
по проблемам ислама в современном мире, истории исламских народов России, взаи-
моотношений конфессий. Издавая научные труды, учебники, периодические издания, 
они тем самым способствуют развитию академической науки и повышению уровня ре-
лигиозного образования в целом.

В целях культурного обмена, межкультурного диалога и взаимообогащения, де-
лая исламскую культуру более доступной и понятной для представителей других куль-
тур и вероисповеданий, в исламских культурных центрах проводятся открытые лек-
ции, выставки, конференции, на которых демонстрируется красота исламского 
искусства, каллиграфии, архитектуры, музыки.

На фоне возросшей религиозной активности активизировался диалог между 
представителями различных конфессий. Мусульманские и православные лидеры регу-
лярно встречаются, проводят совместные мероприятия, направленные на укрепление 
мира и согласия.

Следуя исламским предписаниям об обязательной милостыне (закят) и добро-
вольных пожертвованиях (садака), мусульманские общины активно участвуют в бла-
готворительной деятельности, создают фонды помощи нуждающимся, организуют 
социальные проекты. Благотворительность мусульман содействует развитию граждан-
ского общества и укреплению социальной солидарности.

Исламский фактор оказывает значительное влияние на внешнюю политику Рос-
сии, укрепляя ее международное положение и расширяя дипломатическое влияние. 
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Многие авторы обращают внимание на особую роль исламского компонента в отноше-
ниях России с мусульманскими странами и регионами. А.В. Малашенко [30, c. 64–71] 
подчеркивает, что позиция России как полиэтнического и поликонфессионального го-
сударства позволяет ей выступать посредником и связующим звеном между цивилиза-
циями, представляя собой площадку для конструктивного диалога и сотрудничества. 
С.О. Магомедова [31, c. 150–157] подробно описывает участие России в Организации 
исламского сотрудничества, показывая, каким образом взаимодействие с исламским 
миром помогает укрепить международное положение страны. И.В. Колосова [32, 
c. 121–138] развивает тему перспектив дальнейшего углубления исламского сотрудни-
чества, отмечая потенциал России в качестве важного игрока на международной арене. 
А.А. Гончарова, Е.М. Савичева, В.И. Юртаев [33, с. 58–68] раскрывают новую реаль-
ность исторических процессов на Ближнем Востоке, обусловленную влиянием ислам-
ского фактора, что отражается и на взаимоотношениях России с регионом. Исламский 
компонент усиливает возможности России в проведении активной внешней политики, 
укрепляя ее позиции в мире и создавая позитивный имидж государства как центра 
межцивилизационного диалога.

Заключение

Исторический аспект влияния исламской культуры на формирование духовно-
нравственных ценностей российского общества подтверждает ее неотъемлемую и глу-
бокую роль в становлении российской цивилизации. На протяжении веков, через пря-
мое и косвенное взаимодействие, через сосуществование и взаимопроникновение, 
ислам способствовал укреплению таких фундаментальных ценностей, как семейные 
устои, общинная солидарность, уважение к старшим, гостеприимство, трудолюбие и 
стремление к справедливости.

Россия, будучи уникальным евразийским государством, объединяет в себе как 
восточнославянские, так и тюркские, кавказские и другие народы, для которых ислам 
является стержневой культурной и духовной основой. Такое сосуществование не было 
всегда безоблачным, но в итоге привело к формированию уникального духовно-нрав-
ственного ландшафта, где ценности ислама и православия, несмотря на различия, на-
шли точки соприкосновения и взаимообогащения. Понимание этой исторической вза-
имосвязи имеет ключевое значение для современного российского общества в 
контексте укрепления межконфессионального диалога, гражданского единства и фор-
мирования целостной, гармоничной системы духовно-нравственных ориентиров. Не-
обходимо продолжить исследования региональных особенностей и влияния ислама на 
конкретные ценностные блоки.
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Резюме: Актуальность темы данного исследования обусловлена кризисом современной 
психологической науки и практики, теряющей способность дать ответ на вызовы совре-
менного состояния общества постриска с характерной для него непрерывно возрастаю-
щей неопределенностью. В статье рассмотрена концептуальная зависимость модели ока-
зания психологической помощи от философского образа науки, лежащего в основании 
той или иной культуры. Показано, каким образом религиозная концепция психологиче-
ской науки снимает противоречия позитивистской и экзистенциально-гуманистической 
парадигм за счет легитимации и дестигматизации феномена непонимания. Установлена 
связь между онтологическими, гносеологическими и антропологическими основаниями 
феномена непонимания и его реализацией в представлениях о бытии, а также на уровне 
языка и, шире, межличностных отношений в религиозной культуре. Наиболее значимой 
для исследования является идея о снятии противоположности между пониманием и не-
пониманием, рассмотрении их в необходимом единстве, характерном для синтетического 
типа мышления. Для психологической практики оказания помощи клиентам, социализи-
рованным вне контекста религиозной культуры и не усвоившим ее культурный код, де-
стигматизация непонимания может стать весомым ресурсом повышения толерантности к 
неопределенности. Выводы исследования носят теоретико-методологический характер и 
описывают, каким образом феномен непонимания в контексте оказания религиозной 
психологической помощи может способствовать снятию противоречий, с которыми стал-
киваются современные консультирующие практики.

Ключевые слова: непонимание; неопределенность; религиозная культура; клиенты-му-
сульмане; религиозное психологическое консультирование
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Abstract: The relevance of this research topic stems from the crisis in contemporary psychological 
science and practice, which is losing its ability to respond to the challenges of the current post-
risk society with its characteristic, ever-increasing uncertainty. This article examines the 
conceptual dependence of psychological care models on the philosophical vision of science that 
underlies a given culture. It demonstrates how the religious concept of psychology resolves the 
contradiction between the positivist and existential-humanistic paradigms by legitimizing and 
destigmatizing the phenomenon of misunderstanding. A connection is established between the 
ontological, epistemological, and anthropological foundations of misunderstanding and its 
realization in concepts of being, as well as at the level of language and, more broadly, interpersonal 
relationships in religious culture. The most significant idea of the study is the idea of resolving 
the opposition between understanding and misunderstanding, considering them in the necessary 
unity characteristic of a synthetic type of thinking. For psychological practitioners providing 
assistance to clients socialized outside the context of religious culture and who have not 
assimilated its cultural code, destigmatizing misunderstandings can be a significant resource for 
increasing tolerance for uncertainty. The study’s findings are theoretical and methodological in 
nature and describe how the phenomenon of misunderstanding in the context of religious 
psychological counseling can help resolve the contradictions faced by contemporary counseling 
practitioners.
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Введение

Современное российское психологическое сообщество, несмотря на его объектив-
ную неоднородность, сталкивается с большим количеством идентичных вызовов, одна 
часть которых происходит от внутрисистемных причин, а другая – от внешних, социаль-
ных (политических, экономических и других). Внутрисистемые причины, в число кото-
рых входят непрекращающиеся дискуссии об объекте и о предмете психологической нау-
ки, ее методологии и в целом – концептуализации ее философских оснований, 
взаимосвязи теоретического, эмпирического и практического уровней, достаточно хоро-
шо описаны в статьях Б.С. Братуся [1] и В.А. Мазилова [2]. Под воздействием внешних 
социальных турбулентностей последних лет внутренние противоречия предстают во всей 
своей остроте не только в научных дискуссиях на конференциях и форумах, но и в кулу-
арных обсуждениях сообществ помогающих практиков самых разных модальностей. 
Многочисленные антиномии в работе практикующих психологов можно было бы свести 
к одному тезису – о поиске оснований устойчивости в современном мире, состоящем по-
чти полностью из неопределенности и нестабильности. Причем речь идет не только об 
устойчивости как о клиентском запросе, но и как о запросе самих помогающих практиков 
к основаниям и смыслам своей деятельности в новых условиях.

Психологическая практика с заложенными в ее фундаменте либерально-демокра-
тическими ценностями, концепцией свободной самоопределяющейся индивидуальности 
в социально гарантированной, обеспеченной балансом прав, свобод и обязанностей среде 
обитания сегодня переживает серьезный кризис. Противопоставить этому кризису поте-
ри опор оказывается практически нечего. Даже среди экспертов высокого уровня, высту-
пающих супервизорами в психологических сообществах, наблюдается растерянность и 
дезориентация, многие дилеммы оказываются неразрешимыми. Например, противоре-
чие между ориентиром на укрепление автономии и проявление свободы воли человека и 
необходимостью жить в обществе и подчиняться его правилам [3, с. 32] или противоре-
чие между ориентиром на самоуправление и терапией как инструментом государственно-
го контроля в формате либерального общества [4, с. 60]. Среди других дилемм отмечают 
выбор личностного стиля консультирования – между директивностью и децентрирован-
ностью, соблюдением принципа нейтральности и искренностью в предъявлении собст-
венных ценностей в условиях расколотого социума, идеалом строгой научности (соответ-
ствия избранной модальности) в выборе методов и возможностью руководствоваться 
идеей клиентосообразности при подборе интервенций за пределами научно обоснован-
ного – в области традиций, верований, народных практик и многое другое.

Основной запрос клиентов, который звучит прямо или косвенно, нарастая и усили-
ваясь день ото дня, – это запрос на понятность, определенность, устойчивость, локаль-
ную стабильность в условиях высокой неопределенности жизни в обществе постриска [5]. 
Удовлетворить этот запрос в условиях быстрой смены даже таких фундаментальных 
оснований культуры, как ценности и смыслы, становится весьма проблематично. Крах 
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свободы, разума, самоопределения на государственном и международном уровнях обез-
оруживает психологов и психотерапевтов как главных проводников западных ценностей 
последних столетий в массовом обществе.

Психологии как науке и социальной практике приходится вновь в связи с веяния-
ми времени пересматривать свои философско-методологические основания. Представля-
ется, что одним из ориентиров в этом плане может стать расширение методологической 
рамки за счет включения альтернативных незападных моделей личности, шире – альтер-
нативных онтологий и исходящих из них мировоззренческих установок, определяющих 
ориентиры и задающих цели психологической работы. В частности, в данной статье пред-
лагается рассмотреть в качестве такой мировоззренческой установки непонимание. Не-
понимание будет рассмотрено как предпосылка повышения толерантности к неопреде-
ленности в контексте религиозной культуры на примере исламской культуры. Концепция 
исследования предполагает рассмотрение непонимания как значимого феномена религи-
озной культуры, его проявления на уровне онтологии, гносеологии и антропологии, а 
также рассмотрение проявлений толерантности к неопределенности, связанных с непо-
ниманием на уровне бытия, языка и социальных отношений, что в свою очередь позволит 
применить полученные выводы к сфере психологической работы с клиентами-мусульма-
нами и указать на выходы из режима антиномичности для помогающих практиков. Та-
ким образом, полагаем, что исламская психология, тесно связанная с исламской культу-
рой, может послужить методологическим ориентиром для разрешения некоторых 
дилемм, с которыми сталкиваются современные российские психологи.

Основная гипотеза заключается в том, что потенциал обращения к опыту религи-
озной культуры позволяет нормализовать непонимание, дестигматизировать его. А смысл 
применения в практике психологической работы в том, чтоб не только и не столько бо-
роться с непониманием в ситуации нестабильности путем выстраивания опор устойчиво-
сти, но учиться принимать ее и по возможности видеть в ней если не ценность, то опреде-
ленный смысл и в некоторой степени ресурс.

Методы и материалы

Материалом для данного исследования служат в основном теоретические научные 
источники по философии и психологии, в том числе по исламской психологии, а также 
религиозные первоисточники. Текстовый анализ и диалектический подход позволяют 
находить в указанных группах источников необходимые аргументы для конструирова-
ния концепции непонимания в религиозной культуре. Компаративный подход дает воз-
можность сопоставить философские основания разных моделей культур: позитивистской 
(основанной на науке) и метафизической, представленной в двух вариациях – экзистен-
циальной (философской) и религиозной (исламской). Помимо теоретической базы к ма-
териалам анализа относится личный опыт автора в области консультирования клиентов-
мусульман, опыт участия в интервизорских и супервизорских группах по этнопсихологии 
и по религиозной исламской психологии. Эта группа материалов служит своего рода пра-
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ктическим подтверждением теоретических аргументов, подкрепляющих концепцию не-
понимания и раскрывающих ее методологический потенциал в консультативной работе с 
клиентами-мусульманами.

Непонимание в контексте моделей научного познания

Многие исследователи на сегодняшний день осознают, какое значение для психо-
логической практики имеет антропология – философский концепт личности, Self [6; 7; 8; 
9; 10]. Действительно, этот концепт основополагающе влияет на представление помогаю-
щего практика о предельной, конечной цели психологической работы, на которую он 
прямо или косвенно ориентирует своего клиента. Именно поэтому 
в настоящее время базовая идея всей западной психологической традиции – способство-
вать укреплению автономии личности – терпит крах. Этим обусловлен поиск альтерна-
тивных моделей личности, которые могут быть предложены незападной традицией. 
Но еще более важным кажется заметить, что любая антропология всегда является частью 
более общего мировоззрения, она находится в тесной связи и напрямую вытекает из он-
тологических и гносеологических установок, образуя с ними единую мировоззренческую 
систему.

Поэтому разбор ключевого для данного исследования концепта – непонимания – 
следует начинать именно с онтологического и гносеологического ракурсов. Обращаясь к 
истории формирования психологической науки, многие авторы отмечают противоречи-
вый характер ее внутринаучного становления – между эмпирической (позитивистской) 
парадигмой и гуманистической (экзистенциальной). В философии науки эти две парадиг-
мы определяются как позитивистская и метафизическая и характеризуют противоборст-
во внутри западной науки в целом на протяжении последних веков ее развития [11].

Позитивистски ориентированная наука, в нашем случае – психология, исходит из 
следующей аксиоматики. 1. Для науки имеют значение лишь те результаты исследований, 
которые могут быть эмпирически подтверждены, верифицируемы. 2. Наука в формате 
естествознания является лучшим и единственным способом познания мира и человека. 3. 
Образ мира представляется достаточно простым, как целое, сводимое без остатка к сово-
купности его частей. 4. Наличие в мире и в человеке метафизического, непознаваемого 
выносится за скобки научного поиска. 5. Высшей целью научного поиска является при 
этом выживание, то есть обеспечение комфортных условий существования, функциони-
рования. В сумме эти предпосылки дают достаточно простой образ мира и человека, до-
ступный для понимания, окончательного и исчерпывающего объяснения если не прямо 
здесь и сейчас, то в недалекой перспективе.

В гносеологическом аспекте речь идет об установке на принципиальную познавае-
мость мира и человека. О таком типе знания немецкий философ М. Шелер пишет, что оно 
«служит нашей возможной технической власти над природой, обществом и историей. 
Это – знание специальных позитивных наук, на которых держится вся наша западная ци-
вилизация. Высшей целью этого знания является поиск везде, где и насколько это воз-
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можно, законов пространственно-временной связи окружающих нас явлений, упорядо-
ченных в определенные классы… Эти законы мы ищем вовсе не потому, что испытываем 
какое-то особое удовольствие от законов, а ради нашего господства над миром и над нами 
самими» [12, с. 42]. В антропологическом ключе применительно к психологической тео-
рии здесь полностью элиминируется метафизическая основа: вопросы о сознании при-
знаются бессмысленными, психика сводится преимущественно к совокупности телесных 
проявлений. В психологической практике это означает превалирование инструменталь-
ного подхода к оказанию помощи с целью «починить» клиента, оптимизировать его жиз-
недеятельность.

Важным следствием для культуры, в основе которой лежит позитивистски ориен-
тированная наука, является маргинализация непонимания. В мире, который прозрачен 
для исследования, где все, включая человеческое поведение, поддается измерению и 
опытной проверке, человек, который чего-то не понимает, подвергается стигматизации. 
Установка на понятность входит в сознание как аксиома и подкрепляется всем процессом 
социализации. Главную роль в этом процессе играет сфера образования, в рамках кото-
рой человек приучается к тому, что на каждый вопрос должен быть дан конкретный от-
вет, у каждой задачи есть конкретное, зачастую единственное верное решение. В обыден-
ном же сознании опыт понятности незаметно подменяется самопонятностью [13].

В отечественной культуре на протяжении нескольких десятилетий культивирова-
лась позитивистская парадигма, происходило вытеснение непонимания в буфер социаль-
ного и психологического андеграунда. Непонимание чего-либо – как в профессиональ-
ной сфере, так и в плане межличностного взаимодействия – приводит к столкновению с 
огромным психологическим дискомфортом. Это в свою очередь негативно влияет на са-
мооценку, маркирует «испорченную идентичность» [14]. Понимание, напротив, является 
социально желательным на всех уровнях и во всех сферах взаимодействия - начиная с 
детско-родительского, семейного, образовательного и заканчивая профессиональным. 
Понимание – это ориентир, к которому стремятся постоянно и которого настойчиво тре-
буют друг от друга. А непонимание в таких условиях, даже частичное, становится травмой 
[15] и поводом обращения за психологической помощью. Непонимание наносит психике 
повреждение, не совместимое с ординарным эффективным функционированием. Оказа-
ние психологической помощи в контексте позитивистски ориентированной культуры в 
значительной мере связано с пониманием как со значимым аспектом, необходимым для 
выживания человека, его успешного приспособления к среде обитания, преодоления им 
локальных ситуаций непонимания.

В золотом фонде отечественной литературы сюжет о фатальности непонимания 
прекрасно продемонстрирован в небольшом рассказе И.С. Тургенева «Дурак». В острой 
сатирической форме классик русской литературы отображает менталитет интеллигенции, 
для представителей которой критически страшно прослыть несведущими, непонимаю-
щими. Для анонимных героев рассказа секрет успеха прост: чтобы не прослыть дураком, 
надо притвориться экспертом и дурачить всех остальных. Читатель видит, как обыватель 
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с легкостью отступает от своего мнения в пользу «экспертного» не только тогда, когда 
речь идет о произведениях искусства, но и в оценке людей в таких тесных межличностных 
отношениях, как дружба. Настолько силен страх стигматизации непонимания и навеши-
вания ярлыка: «Вы – отсталый человек» [16].

Наиболее яркими примерами позитивистски ориентированной психологии и пси-
хотерапии являются подходы классического бихевиоризма и классического психоанали-
за. З. Фрейд представлял психику как некий аппарат с присущими ему пространственны-
ми характеристиками, обладающий универсальной структурой и приводимый в движение 
определенными энергиями взаимодействующих частей [17, p. 145]. Это представление в 
полной мере соответствует естественно-научной модели. Х. Кон отмечает, что «психоана-
лиз в меньшей степени интересуется индивидуальным существованием, чем общими тен-
денциями, тем, что мы назвали бы “сущностями”. И как раз на этом основании психоана-
лиз объявляет себя наукой» [18, с. 36]. А психологические проблемы при этом 
объясняются как сбои, происходящие внутри этого аппарата, который реагирует столь же 
физиологичными механизмами, как «вытеснение», «проекция» и другие.

Психологическое знание и психологическая практика, выстраивающаяся в позити-
вистском ключе, должна отвечать на запрос восполнения «пробелов понятности», выво-
дить из бессознательного в сознательное, помогать выстраивать знание о самом себе, 
формировать эффективные стратегии поведения, систему простых шагов, план действий, 
то есть устранять непонятность в мире и самом себе в широком смысле слова. Однако 
позитивистский подход оказывается уязвимым в условиях общества постриска, где, по 
мнению Н. Артеменко, человек и общество больше не могут опираться ни на прошлое, ни 
на будущее и живут в ускользающем настоящем [5]. Стремление к понятности, стабиль-
ности, предсказуемости, на которое ориентируется психологическая помощь, лишь до-
бавляет еще больше фрустрации человеку в мире высокой степени неопределенности.

Возвращаясь к антропологическим идеям М. Шелера, можно найти еще два мето-
дологических вектора развития науки и культуры, которые он обозначает в виде двух ти-
пов знания, помимо «выживательного», – «образовательное» и «спасительное» («свя-
щенное»).

Образовательное знание М. Шелер характеризует следующим образом: «Образо-
ванным является не тот, кто знает много о случайном так-бытии вещей, или тот, кто мо-
жет в соответствии с законами в максимальной степени предвидеть процессы и управлять 
ими (первый есть “ученый”, второй есть “исследователь”), - образованным является тот, 
кто овладел структурой своей личности, совокупностью выстроенных в единство одного 
стиля идеальных подвижных схем созерцания, мышления, толкования, оценки мира, об-
ращения с ним и с какими бы то ни было случайными вещами в нем; схем, которые пред-
заданы всякому случайному опыту, которые единообразно перерабатывают его и вклю-
чают в целостность личностного мира» [12, с. 45–46]. Представляется, что описанию 
этого типа знания в психологической практике максимально соответствует гуманистиче-
ская парадигма и варианты ее модальностей: экзистенциальная, феноменологическая, 
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нарративная. В фундаменте этих подходов лежат иные онтологические, гносеологиче-
ские и антропологические предпосылки, предусматривающие более вариативную карти-
ну мира с большими степенями свободы, меньшей детерминистской обусловленностью, 
концепцией полиидентичности.

Экзистенциальный подход в психологии и психотерапии исходит из идеи смежно-
сти человека и мира и определяет психическое как нечто возникающее на их пересечении. 
Бытие-в-мире, то есть сам человек, по М. Хайдеггеру, всегда конкретно, уникально, не 
обобщаемо, но при этом есть и нечто общее: «…из всех экзистирующих сущностей чело-
век – единственная, кто переживает самое чудесное из всех чудес: то, что вообще есть Бы-
тие» [19, с. 87]. Реакция на бытие всегда индивидуальна, поэтому психологические про-
блемы при этом объясняются сбоем в отношении человека к миру, к взаимодействию с 
определенными его проявлениями. Задача терапии в этом свете состоит в том, чтобы кор-
ректировать способ отношения к миру, опираясь на опыт непосредственного его воспри-
ятия конкретным человеком.

Концепция личностно ориентированной психологии и строящейся на ней помога-
ющей практики частично соответствует принципам так называемой метафизической па-
радигмы науки [11, с. 37–38]. К базовым принципам метафизической парадигмы, в про-
тивопоставление позитивистской, относятся следующие: 1) допущение наряду с опытной 
наукой других форм познания – философского, религиозного, а также признание сопод-
чинения конкретно научного знания метафизическому; 2) обращение к высшим смыслам 
и глубинной сущности мира, структуре бытия в целом и человеческого бытия в частности; 
3) сложный образ мира: принцип целостности бытия, несводимого к сумме его частей; 4) 
приоритет сверхчувственного над чувственным, интеллектуального над эмпирическим в 
методологии исследования. В сравнении целей можно отметить, что если позитивистская 
модель ориентирует на выживание, приспособление человека к миру через контроль и 
господство над ним, то образовательная модель в большей степени нацелена на переос-
мысление отношения человека к миру, как отмечает Х. Кон, в отношении психотерапии 
эта цель исходит из осознания невозможности изменять события внешнего мира, но пе-
реориентирует на возможность «свободно выбирать свой отклик на эти обстоятельства» 
[18, с. 35].

Но и эта модель науки оказывается не в полной мере способной дать ключи к пси-
хологическому благополучию в обществе постриска. Под ударом оказываются такие ба-
зовые ориентиры личностно ориентированной концепции науки, как свобода выбора и 
интерсубъективность (возможность быть-с-другими). Они становятся практически не 
реализуемы. Отношение к непониманию в личностно ориентированной психологии, 
строящейся на базе «образовательной» парадигмы знания, остается проблематичным. 
В обществе постриска степень непонимания непрерывно возрастает, доходя до полной 
дезориентации, вплоть до того, что свобода личностного самоопределения, выстраивания 
последовательной траектории, возможность опираться на собственные ценности и смы-
слы утрачивает силу. В этом контексте эффекты психологической помощи могут быть 
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действенными только в пределах терапевтического пространства и времени, для «теку-
чей» и множественной идентичности запрос на психологическое сопровождение стано-
вится непрерывным.

В этих условиях актуализируется третий вид знания, который М. Шелер называет 
«спасительным» знанием, – «о наличном бытии, сущности и ценности абсолютно реаль-
ного во всех вещах» [12, с. 46], «в котором наше личностное ядро пытается стать причаст-
ным самому высшему бытию и самой основе всех вещей» [12, с. 44]. Отличие этого типа 
знания и строящегося на нем образа науки от предыдущего заключается прежде всего в 
цели. Высшей целью в соответствии с его названием является не выживание и не образо-
вание, а спасение человека и человечества. Когда опираться на социальные структуры и 
интерсубъективный опыт бытия-с-другими становится невозможно, одним из способов 
возвращения устойчивости становится опыт взаимодействия с трансцендентным.

Такое знание не противостоит непониманию в режиме антиномии, а включает его 
в себя как необходимую и неотъемлемую составляющую. Непонимание диалектически 
связано с пониманием, является предпосылкой и условием возможности понимания. 
Об онтологических основаниях такой модели науки говорил религиозный философ 
Г. Марсель, который противопоставлял проблемно ориентированный подход науки под-
ходу религиозной философии. В науке мы идем от неизвестного к известному, проблемы 
основаны на субъект-объектном познанию. Все проблемы могут быть решены и рано или 
поздно решаются наукой, а в метафизическом познании движение идет не от неизвестно-
го к известному, здесь все становится неизвестным. «Тайна есть нечто, во что я сам вовле-
чен, следовательно, она мыслится лишь как сфера, в которой теряется смысл различия 
между “во мне” и “передо мной” и его изначальная значимость» [20, с. 99–100]. Тайна не 
знает ни завершенности, ни окончательности. Она никогда не может быть разгадана до 
конца.

Религиозному экзистенциалисту Г. Марселю вторит отечественный философ 
Ю. Лотман – один из разработчиков философской теории диалога, лежащего в основе гу-
манитарного знания. По Ю.М. Лотману, непонимание – неотъемлемая характеристика 
науки: «Пока мы находимся в донаучном состоянии, нам все понятно, а первый признак 
науки – непонимание» [21]. В метафизической картине мира, ориентированной на фило-
софские основания экзистенциально-феноменологической традиции, бытие человека в 
мире трагично, оно характеризуется заброшенностью, непрерывным экзистированием – 
невозможностью выйти за рамки переживаний сложных отношений с миром и другими 
людьми, в которых день ото дня нарастает отчуждение. Осознание невозможности пони-
мания или тотального непонимания, приводящее к травме идентичности [15], становится 
тяжелым следствием свободы выбора.

Вторым вариантом реализации метафизического типа знания является ориента-
ция науки на религиозные основания познания и бытия. В этой модели достаточно много 
места остается для непонимания. Можно даже утверждать, что непонимание является ба-
зовым онтологическим и гносеологическим конструктом для культуры, основанной на 
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этом типе знания. В рамках данного исследования мы рассматриваем его на примере реа-
лизации в религиозной (исламской) культуре.

Прежде всего следует сказать, что в исламской философии науки три вида знания, 
выделенные М. Шелером, – «выживательное», «образовательное» и «спасительное», не 
исключают друг друга, а находятся в отношении взаимодополнения. Для исламской пси-
хологии и науки в целом большое значение имеет опытная верифицируемость знаний, 
однако это не исключает признания приоритетности метафизического уровня, в котором 
значительный удельный вес отводится незнанию. Исламское понятие «аль-гайб» однов-
ременно выступает и онтологическим, и гносеологическим феноменом. Не только для 
ученых, но и для рядовых носителей религиозной культуры с любой степенью вовлечен-
ности в нее абсолютно нормальной является идея о том, что в мире, а значит и в человеке, 
а также во взаимоотношениях между людьми достаточно много места всегда остается для 
непонимания.

Непонимание является частью культурного кода, который усваивается с раннего 
детства. Известный западный корпоративный психолог, специалист по межкультурным 
различиям К. Рапай объясняет формирование элементов культурного кода феноменом 
культурного бессознательного, опосредующего индивидуальное и коллективное. Им-
принтинг, по его мнению, определяет то, что «в каждой культуре существует своя интер-
претация и свой код» для одних и тех же феноменов: «…различные коды к всевозможным 
образам формируют систему координат, которой, сами того не сознавая, пользуются 
представители той или иной культуры» [22, с. 27]. Для успешного импринтинга особую 
роль имеют эмоции - как положительные, так и отрицательные. Этим можно объяснить 
столь различное отношение к непониманию в разных типах культур.

Непонимание в религиозной культуре не стигматизируется, а является нормой, на-
ряду с пониманием. С гносеологической точки зрения эту позицию можно характеризо-
вать как умеренный агностицизм. Но принципиальная невозможность исчерпывающего 
познания не приводит к обесцениванию познавательных усилий как в эмпирическом, так 
и в теоретическом ключе. Об этом неоднократно говорится в тексте Священного Корана, 
где подчеркивается всеобъемлющий и абсолютный характер знания Творца, охватываю-
щего собой и аль-гайб: «Он знает сокровенное и явное, Он велик и превыше всего» (13:9)1. 
Но при этом регулярно звучит призыв к познанию, являющемуся одной из основных до-
бродетелей человека: «Аллах возвышает степенью тех из вас, которые веруют, а также 
тех, которым даровано знание» (58:11). В антропологическом аспекте человек как творе-
ние Всевышнего также характеризуется как существо непонимающее, периодически за-
бывающее божественные заповеди: «Прежде Мы взяли в том завет от Адама, но он забыл 
[об этом], и Мы убедились, что он ненадежен» (20:115). Но его несовершенство в этом 
плане как раз и является источником и стимулом для познавательной активности: «Спро-
си [Мухаммад]: “Неужели равны те, которые знают, и те, которые не знают [пути исти-
ны]?». Воистину, внемлют наставлениям только те, у кого есть разум» (39:9).

1  Здесь и далее использован перевод смыслов Корана Османова М.-Н. [23].
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В максимальной степени сюжет о принципиальном человеческом непонимании 
выражен в суре «Пещера», где передается история наставничества раба Аллаха Хидра по 
отношению к пророку Мусе. Условием ученичества Мусы изначально является непони-
мание: «У тебя не хватит терпения [учиться] у меня. Да и как тебе [внимать] терпеливо 
тому, в чем ты не разбираешься?». (19:67–68). И на протяжении соответствующего сюже-
та демонстрируется, насколько сложно для человека переносить столкновение с аль-гайб. 
Но Всевышний через своего раба Хидра методично обучает пророка Мусу принятию фак-
та принципиальной ограниченности человеческого знания: порча имущества бедняков, 
убийство ребенка и оказание помощи негостеприимным хозяевам вызывают у пророка 
Мусы закономерный когнитивный диссонанс.

Уроки суры «Пещера» признаются настолько важными, что мусульманам реко-
мендовано перечитывать их еженедельно. Психолого-педагогический потенциал регу-
лярного возвращения к истории о пророке Мусе и его наставнике Хидре демонстрирует 
одновременно, и сколь сложно, и сколь важно для психологической устойчивости лично-
сти принимать свое незнание и в кризисном состоянии это незнание противопоставлять 
утрате чувства безопасности перед лицом необъяснимых событий. В религиозном кон-
сультировании мусульман в связи с этим нередко возникает тема правильного понимания 
предопределения (аль-кадр и аль-кадар). Один из самых распространенных запросов: как 
мне понять смысл того или иного жизненного испытания - как наказание или как назида-
ние? Но поскольку смысл испытаний относится к аль-гайб, смысл терапевтической рабо-
ты в том, чтобы увести клиента от указанной непродуктивной дилеммы через нормализа-
цию идеи непонимания.

Посредством перечисленных аятов Корана, и не только их, религиозная культура 
нормализует непонимание на уровне бытия и познания, а также природы человека. Си-
стематическое обращение к священным текстам, когда оно встроено в систему семейного 
воспитания и последующего образования на всех его ступенях, безусловно, способствует 
формированию определенной, достаточно высокой, степени принятия незнания и непо-
нимания наряду с определенной степенью понимания и стремлением к познанию мира и 
самого себя как творения Аллаха.

Однако следует отметить, что реалии консультирования клиентов-мусульман, со-
циализированных в России и странах постсоветского пространства, таковы, что они усва-
ивают через систему образования прежде всего мировоззренческие эталоны светской 
культуры, которая на протяжении долгого времени ориентировалась на позитивистику – 
модель, в которой доминирующее положение занимает естественно-научное знание. 
Стигматизация непонимания и ориентация на понятность в отношениях с миром и други-
ми людьми часто становится поводом для обращения к помогающей практике среди веру-
ющих и практикующих клиентов. Потому что многие представители сегодняшнего рели-
гиозного ренессанса не имеют глубокой укорененности и мировоззренческих ориентиров 
для обращения к ресурсам религиозной культуры, им чужд ее код. Одним из главных ее 
ресурсов мы считаем нормализацию непонимания и незнания, которые способствуют по-
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вышению толерантности к неопределенности в сложном современном обществе постри-
ска.

Непонимание как фактор, повышающий толерантность к неопределенности

Согласно данным международного исследования культурных различий, проводя-
щегося регулярно научным центром The Culture Factor Group по методике Г. Хофстеде2, 
россияне имеют практически максимальный балл по шкале «избегание неопределенно-
сти» – 95 баллов из 100. «Показатель “Избегание неопределенности” связан с тем, как 
общество справляется с тем фактом, что будущее никогда нельзя предсказать… неопреде-
ленность порождает тревогу, и разные культуры научились справляться с этой тревогой 
по-разному. Степень, в которой члены культуры чувствуют угрозу со стороны неопреде-
ленных или неизвестных ситуаций и создают убеждения и институты, которые пытаются 
их избежать, отражается в показателе “Избегание неопределенности”». Нам представля-
ется, что мировоззренческое убеждение в отношении непонимания является одним из 
ключевых для формирования более толерантного отношения к неопределенности, и это 
характерно для культур, в которых религиозная составляющая все еще сильна. Руковод-
ствуясь данными сайта The Culture Factor Group, можно зафиксировать достаточно низ-
кий уровень избегания неопределенности в таких исламских странах, как Египет (55), 
Индонезия (48), Ливан (57), Малайзия (36). Не во всех мусульманских странах уровень 
избегания неопределенности ниже 50 баллов, однако во всех он значительно ниже рос-
сийского балла.

Один из параметров культуры, являющийся ярким маркером отношения к неопре-
деленности, является язык в широком смысле слова как способ взаимодействия между 
людьми в пределах сообщества его носителей. «Язык есть дом бытия» - этот афоризм 
М. Хайдеггера [24, с. 192] указывает на онтологическую природу языка, его способность 
отражать подлинные глубинные смыслы человеческого существования. Сюда включается 
не только вербальная коммуникация, но и более широкий набор правил, способов и стра-
тегий коммуникации (эмоциональной, пространственно-телесной и др.).

По мнению другого крупного исследователя культурных различий - Э. Холла, 
культуры можно разместить на шкале значений от самых низкоконтекстных к самым вы-
сококонтекстным [25]. В основном при этом подразумевается стиль речевого и неречево-
го взаимодействия между представителями данной культуры. В высококонтекстных 
культурах и языке достаточно места уделяется неопределенности в связи с тем, что значе-
ния и смыслы приписываются не только и не столько лексическим единицам, сколько 
ситуациям их употребления. Для носителя высококонтекстного языка имеет значение 
кто, с кем, где и о чем говорит. Контекстность коммуникации, усваиваемая в ходе социа-
лизации, порождает большую гибкость во взаимодействии с представителями разных со-
циальных групп, носителями различных социальных ролей. Таким образом, высокая 

2  The Culture Factor Group. [Электронный ресурс]. – Режим доступа: https://www.theculturefactor.
com/country-comparison-tool (дата обращения: 12.01.2026).
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Непонимание как феномен религиозной культуры и его роль в психологической...
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контекстность вносит в коммуникацию в целом значительный элемент неопределенно-
сти, формируя у ее субъектов сензитивность к многочисленным факторам, образующим 
контекст конкретного взаимодействия здесь и сейчас.

Несмотря на то, что Э. Холл относил Россию к числу высококонтекстных культур, 
довольно часто причиной обращения к психологической помощи становятся ситуации, 
связанные с непониманием во взаимодействии с Другими. Столкновение с Другим, кото-
рый не может быть понят принципиально из-за тенденции замыкания Я в индивидуали-
зированной культуре, способно нанести ущерб идентичности, сопоставимый по масштабу 
с травмой [15]. Схемы самопонятности, проецируемые на Другого, лишь увеличивают 
непонимание и фрустрацию, в которой индивидуализированное Я переживает коммуни-
кацию с Другим как вторжение в пределы своих личных границ. Если говорить о языке 
позитивистски ориентированной культуры, то он стремится к максимальному снижению 
контекстности. Стоит вспомнить в этой связи, что один из этапов развития позитивизма – 
неопозитивизм – одной из своих целей имел реформу языка. Над созданием универсаль-
ного, максимально однозначного языка науки, состоящего из атомарных предложений, в 
ранний период своего творчества трудился Л. Витгенштейн [26], а затем идею простых 
эмпирически верифицируемых предложений как единиц строго научного языка развива-
ли члены Венского кружка.

В еще большей степени, чем формализованный язык науки, живой естественный 
язык не сводим к неопозитивистскому идеалу. Однако в повседневной коммуникации, 
как пишет А. Лэнгле, мы стремимся к достижению максимальной понятности и однознач-
ности через нарабатываемые в опыте схемы предзнания: «Благодаря многолетнему опы-
ту и привычкам наше общение с людьми становится похожим на рутину, оно пронизано 
ожиданиями и устоявшимися представлениями» [27, с. 79]. В своем предрешении мы уже 
заведомо до начала контакта вступаем во взаимодействие с определенной схемой Друго-
го, не воспринимаем его как целостную личность, а абстрагируем необходимые нам для 
данного взаимодействия стороны.

В художественной литературе одним из самых ярких и лаконичных описаний сущ-
ностного непонимания людьми друг друга, подмены подлинного понимания самопонят-
ностью является небольшой рассказ Ричарда Матесона «Нажмите кнопку». Герои расска-
за – супружеская пара, они получают интригующее провокационное предложение – зара-
ботать за однократное нажатие кнопки 50 000 долларов при том, что где-то на свете от 
этого умрет один совершенно неизвестный им человек. Супруг занимает высокомораль-
ную позицию и выступает против такого способа заработка, в то время как супруга иску-
шается и нажимает на опасную кнопку. В итоге умирает ее супруг, и она крайне возмуще-
на несоблюдением условий договора, ведь это должно было случиться с незнакомым 
человеком. Матесон заканчивает рассказ одной фразой, обращенной к героине: «Неужели 
вы и в самом деле думаете, будто знали своего мужа?» [28]. Так автор подчеркивает не-
способность понять даже самого близкого собеседника даже тогда, когда позиции сторон 
проговорены явно без высококонтекстных наслоений.
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В культуре, основанной на позитивистской модели, как уже говорилось, знание и 
понимание являются эталоном желаемого во всех типах межличностных отношений, 
включая личные. Это тоже достаточно часто является одним из запросов в терапии. В ин-
дивидуалистически организованном социуме понимание является сверхценностью, к ко-
торой стремятся: прояснять отношения до состояния полной прозрачности. «Я хочу, что-
бы родители/ супруг/ друзья/ коллеги меня понимали». Аналогичен также и запрос в 
контексте личностно ориентированного знания. При этом увидеть другого человека це-
лостно, войти с ним в контакт без линз предпонятного и сверхпонятного оказывается 
практически невозможно. Потому что для этого нужно погрузиться в состояние непони-
мания, принять неопределенность подлинной встречи с Другим, увидеть Другого таким, 
каков он есть. Но только из точки непонимания становится возможным расширение ком-
муникативного опыта Я. В коллективистических культурах, к которым относится и му-
сульманская культура, выйти из контакта с Другими в принципе невозможно, поскольку 
«тесная связанность личности с большим числом людей – обычная модель межличност-
ных отношений» [6, с. 179]. Фактом изначальной спаянности Я с Другими снимается 
острота травматичности взаимодействия, интерсубъективность на определенном базо-
вом уровне уже задана, ее не нужно выстраивать.

Несмотря на ориентацию светской культуры на понимание, в ней возникает мно-
жество конфликтов в связи с тем, что понимание подменяется самопонятностью. Созна-
ние субъектов взаимодействия акцентировано не на моментах различия, а на моментах 
тождества, когда доминирует установка на понимание. Однако, чтобы заметить Другого 
как Другого, акцент должен быть поставлен на различие, и поставлен он может быть 
только из установки непонимания. Чтобы сохранять открытость сознания по отношению 
к миру, очень важно иметь установку на то, что на самом деле мы намного больше не по-
нимаем, чем понимаем. В условиях современности это невероятно трудная с психологи-
ческой точки зрения задача, поскольку в ситуации непрерывных социальных изменений 
последних лет мы часто не выдерживаем даже незначительной доли неопределенности.

Психологическая терапия как технология западной индивидуалистической куль-
туры в работе с тревогой, вызванной неопределенностью, в основном ориентируется на 
выстраивание опор, поиск и нахождение простых алгоритмов действия в ответ, которые 
могут позволить клиенту переработать, взять под контроль неопределенность хотя бы 
частично, благодаря доступным в личном опыте клиента способам и ресурсам. То есть ее 
цель – попытаться совладать с неопределенностью через определенность, противопо-
ставлять непониманию понимание. Как отмечал отечественный философ В. Розанов, 
цель понимания – успокоение разума, избавление от непонимания, приносящего болез-
ненный дискомфорт [29]. И вместе с тем в небольшом эссе философ в яркой форме выра-
зил потребность в сохранении доли непонимания для поддержания интереса к жизни, 
функционирования в рутине: «Не будь на свете глупости, непонимания, вздора и чепу-
хи, – было бы так скучно жить, что хоть зарезаться». На наш взгляд, параллельно с этой 
работой по выстраиванию опор понимания не менее важно в терапии и консультирова-
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нии удерживать вектор на нормализацию и принятие непонимания в целях развития то-
лерантности к неопределенности. Теоретико-методологические основания такой работы 
можно обнаружить в религиозной культуре.

В религиозной культуре отношения между людьми строятся с учетом неопределен-
ности и допускают большую ее долю, наряду с определенностью. Неопределённость не 
маргинализована, а легализована в отношениях. Прежде всего в отношениях человека с 
Богом. «Аллах знает лучше» – это устойчивая речевая формула в мусульманской комму-
никативной среде. В Коране содержится не подвергаемое сомнению утверждение, что 
Всевышний слышит и отвечает на все мольбы, обращенные к Нему: «Когда тебя [о, Му-
хаммад,] вопрошают Мои рабы обо Мне, то ведь Я близок и отвечаю на призыв моляще-
гося, когда он взывает ко Мне. Так пусть же они отвечают Мне, верят в Меня. Быть может, 
они встанут на истинный путь» (2:186). Однако в тех случаях, когда ответ на прошение 
задерживается, следует руководствоваться другим аятом: «Но возможно и такое, что вам 
ненавистно то, что для вас благо; что вам желанно то, что для вас – зло. Аллах ведает [об 
этом], а вы не ведаете» (2:216). Социализация в религиозной культуре ориентирует чело-
века на доверие в отношениях с Всевышним даже при условии сущностного непонимания 
и большой доли неопределенности: ответит ли Бог на мольбу, когда и как именно Он на 
нее ответит?

Таким образом, высококонтекстность религиозной культуры начинается в отно-
шениях с Богом и продолжается в отношениях с людьми, где сохраняется большая доля 
неопределенности. Эмпирическим маркером этого является язык. Языки мусульманских 
культур, прежде всего арабский язык, безусловно, является высококонтекстным. Во мно-
гом это обусловлено религиозным характером культуры и присутствием в языке большо-
го количества религиозной (коранической) терминологии. «Существует онтологическая 
связь между Кораном, исламскими ритуалами и арабским языком» [6, с. 182]. Присутст-
вие неопределенности в языке можно отследить по таким ярким маркерам, как «стремле-
ние уйти от прямого выражения недовольства и конфликта… избегание четких ответов 
типа “да” или “нет”… мусульмане употребляют арабскую формулу “Ин ша’ Аллах” – “если 
Бог пожелает”. Это может употребляться как реальное обещание выполнить что-то за-
втра или как завуалированный отказ сделать это. Истинный смысл этого выражения по-
нятен далеко не всегда и вытекает из контекста» [6, с. 184].

Непонимание и неопределенность являются в отношениях между людьми в рели-
гиозной культуре такой же нормой, как и определенность, которая имеет все тот же 
источник – Коран и пророческую сунну, предписывающие очень четко и детально права 
и обязанности для каждого социального статуса. В религиозных сообществах достаточно 
много правил этического и этикетного взаимодействия разной степени жесткости, но это 
не исключает доли неопределенности, которая вплетается в отношения между людьми по 
ходу их социализации в религиозной культуре.

Хорошие примеры такого переплетения мы можем обнаружить в литературе, на-
писанной носителями этого типа культуры. Например, в автоэтнографии марокканского 
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социолога Фатимы Мернисси. На протяжении книги автор описывает свое детство и юно-
шеское становление в достаточно традиционном социальном укладе гарема, где сущест-
вует множество правил и запретов, особенно для женщин. И вместе с тем усвоение этих 
правил включает в себя и принятие их оснований, которые во многом остаются не проя-
сненными. Ф. Мернисси приводит в пример формирование гендерных отношений на при-
мере взаимодействия с двоюродным братом, с которым с самого детства они были лучши-
ми друзьями. Но по мере взросления детей наступает момент, «когда Самира выгнали из 
хаммама, потому что одна женщина обратила внимание, что у него “взгляд мужчины”. 
Это событие заставило меня понять, что мы оба вплываем в новый период, может быть, 
во взрослость…» [30, с. 282]. «Этот комический инцидент стал знаком конца нашего дет-
ства, когда разница между полами не имеет значения» [30, с. 283]. Ф. Мернисси показы-
вает, как гендерное разделение «создает пропасть непонимания»: «Вдруг мне все показа-
лось таким странным, и запутанным, и недоступным моему пониманию» [30, с. 284].

Как своеобразное закономерное продолжение нарратива о гендерном непонима-
нии в религиозной культуре можно рассматривать рассказ «Третий» египетской писа-
тельницы Дохи Асси [31]. Он повествует об отношениях уже взрослых партнеров, в кото-
рых непонимание играет роль ключевого триггера для женщины. Очевидно при этом, что 
ее взгляд на отношения не типичен для представительницы своей культуры, поскольку 
героиня ставит целью узнать, что в голове у ее партнера. Для этого она создает фейковый 
аккаунт в соцсети и начинает познавать его внутренний мир с помощью подставных собе-
седников. Вопрос, перед которым ставит читателей Доха Асси, прожившая несколько лет 
в СССР накануне его распада и получившая образование в одном из московских универ-
ситетов: является ли исчерпывающее познание внутреннего мира партнера безусловным 
благом? Рассказ заканчивается на том, что героиня с помощью соцсетей изучила своего 
партнера досконально и ей стало с ним скучно. Меж тем как партнер к такому познанию 
и вовсе не стремился, что в большей степени соответствует нормативной модели взаимо-
действия между супругами в этом типе культуры.

Так примеры литературных произведений помогают увидеть реалии жизни в кон-
тексте религиозной культуры и то, как непонимание на уровне бытия через высококон-
текстную среду социализации перетекает и распространяется в отношениях между людь-
ми. Наряду с четким закреплением социальных ролей и обязательств, контекстных норм 
взаимодействия, даже в самых близких отношениях – родственных, супружеских - оста-
ется достаточно много непонимания. Для людей, не имеющих опыта межкультурного 
взаимодействия, соприкосновения с моделями культур, где непонимание маргинализова-
но, а понимание является идеалом отношения к миру и эталоном коммуникации, человек 
не испытывает потребности выстраивать отношения через тотальный контроль, не стре-
мится к непрерывному и полному прояснению друг для друга своего внутреннего мира до 
полной прозрачности. Мы полагаем, что опыт обращения к культуре религиозного типа 
может дать методологические ориентиры для психологической работы в современном 
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контексте непрерывно нарастающей неопределенности. Эти ориентиры будут рассмотре-
ны в следующем разделе исследования.

Непонимание как методологический ориентир психологической работы

Современная исламская философия науки одним из своих методологических ори-
ентиров имеет концепцию интеграции знания. У приверженцев этого подхода также есть 
понимание того факта, что на мышление человека влияет окружающая реальность. Поэ-
тому для исламской науки столь важно осознание «необходимости поддержания единст-
ва в сфере науки и, в целом, знания, апеллируя к тому, что все это, так или иначе, восходит 
к единому источнику – Всемогущему Господу» [10, с. 40]. В данном случае имеется в виду 
единство теории и практики, философии, богословия и конкретных научных исследова-
ний, центральным звеном этого синтеза как раз и является методология интеграции зна-
ний. Эмпирическое изучение мира и человека не противоречит метафизическому, так как 
является его прямым и непосредственным выражением. Элиминация метафизического 
уровня исламскими учеными осознается как фактор, препятствующий спасению челове-
чества, а значит, и его земному благополучию. «Ислам не делит мир на горний и дольний, 
он так же не противопоставляет религиозные ценности мирским ценностям. Точно так же 
он не проводит различий между “человеком религии” и “человеком профанного мира”» 
[10, с. 48].

Так на уровне методологии знания в исламской парадигме осуществляется синтез 
всех трех уровней – «выживательного», «образовательного» и «спасительного». Причем 
именно в спасительном знании заключен потенциал повышения толерантности к неопре-
деленности. Лишь Аллах является обладателем знания в полной мере и во всем совершен-
стве, «Аллах дарует мудрость, кому захочет, а тот, кому дана мудрость, награжден вели-
ким благом. Но только разумные внемлют наставлению» (2:269). Он открывает его 
человеку через Коран и явления природы «Скоро Мы покажем им Наши аяты в разных 
краях и среди них самих, пока они не удостоверятся, что он (т. е. Коран) – истина. И неу-
жели [им] не достаточно того, что Господь твой - свидетель всему сущему?» (41:53).

Путь избавления от самопонятностей, которыми полна жизнь обывателя, также 
содержится в кораническом руководстве: «Не следуй тому, в чем ты не сведущ, ибо слух, 
зрение и сердце будут призваны к ответу» (17:36). Это предостережение от надумывания 
и бесплодных предположений, которые закрывают путь к построению гармоничных вза-
имоотношений и часто являются поводом для обращения к консультативной помощи. 
В Коране неоднократно подчеркивается, что объем незнания, скрывающийся за самооче-
видностью, огромный. Развернуто об этом повествует история противостояния Иблиса 
Всевышнему. Аллах задает Иблису по сути феноменологический вопрос: «[Аллах] спро-
сил: “О Иблис! Что помешало тебе поклониться тому, кого я сотворил своею мощью?”» 
(38:75), и Иблис отвечает самоочевидностью: «[Иблис] ответил: “Я лучше его. Ты сотво-
рил меня из огня, а его - из глины”» (38:76). Самоочевидность здесь раскрывается как 
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предпосылка заблуждения, исходящая из уверенности в своем знании и понимании сути 
вещей.

Из незнания призывает исходить Всевышний и в отношениях с людьми: «И 
Мы сделали одних из вас испытанием для других, [чтобы удостовериться], вытерпите ли 
вы [испытание]. Ведь твой Господь все видит» (25:20). Травме идентичности, наносимой 
столкновением с другими людьми, противостоит обещание Господа воздать благом за 
терпение, связанное с непониманием: «О уверовавшие! Обретайте поддержку в терпении 
и молитве. Воистину, Аллах - с терпеливыми» (2:153). По отношению к всеобъемлющему 
знанию Всевышнего не только знание о других, но и знание о самих себе становится лишь 
относительным: «Таите ли вы свои речи или же высказываете [вслух] – [все равно] Он ве-
дает о том, что в сердцах. Неужели не ведает [обо всем] Творец, ведь Он – проницатель-
ный, сведущий?» (67:13–14).

Наконец непонимание играет большую роль для самосознания помогающего пра-
ктика. Научное познание в позитивистском ключе создает иллюзию понимания, очевид-
ность, доказанную опытом, которую как шаблон используют представители разных пси-
хологических школ. Об этом иронично пишет крупный западный психотерапевт Дж. 
Коттлер, когда утверждает, что такая установка помогает каждому помогающему практи-
ку, независимо от его модальности, ощущать себя чуть ли не Богом в отношениях с кли-
ентом: «…чувствовать себя одним из тех, кто нашел единственно верный путь к просвет-
лению» [32, с. 50]. С исламской точки зрения о том, что в душе человека, ведает лишь 
Аллах. Терапевт не просто берет установку на методологическое непонимание, а в дейст-
вительности отдает себе отчет в том, что «Ваш Господь лучше всех знает то, что [таится] 
в ваших душах» (17:25).

Таким образом, чтобы справляться с неопределенностью самому терапевту и по-
могать в этом клиентам, нужно допускать в терапевтические отношения незнание и непо-
нимание. «Боятся Аллаха из числа Его рабов только те, которые знают [истину]» (35:28), 
и это знание прежде всего о своем незнании. В частности, необходимо справляться со 
своим незнанием о предопределении. «Когда человека поражает горе, он взывает к Нам и 
лежа, и сидя, и стоя. Когда же Мы избавляем его от беды, он уходит, как будто и не взывал 
к Нам, [моля избавить] его от постигшего горя» (10:12). Но вместе с принятием неопре-
деленности предопределения сохранять уверенность (упование) в том, что своими дейст-
виями и свободой выбора можно до некоторой степени влиять на предопределение: «Ал-
лах отменяет и утверждает то, что пожелает, [из предписаний], у Него хранится суть 
книги» (13:39). В сравнении с западной концепцией личности, для которой характерен 
ярко выраженный менеджеризм, для носителя религиозной культуры «свобода воли че-
ловека, понимание им мотивов и целей своих поступков, не идут ни в какое сравнение со 
Всезнанием, Мудростью и Господством Аллаха. Фактически человеческие возможности 
влиять на причины событий весьма ограничены и относятся, как уже указано выше, к 
психологическому выбору между предоставленными возможностями и поведением, 
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основанным на таком выборе. При этом окончательный результат действия далеко не 
всегда зависит как от выбора, так и поведения» [33, с. 16–17].

Возвращаясь к вопросу о том, к какому идеалу ведет человека терапия в исламе, 
можно утверждать, что она ведет к единству знания, веры и действия (богобоязненно-
сти), к тому, что «главной, онтологически заложенной привязанностью человека являет-
ся его связь с Аллахом» [33, с. 12]. На основе этой базовой привязанности, сочетающей в 
себе доверие и упование с принципом личной ответственности за свои действия в мире, 
возможно выстраивать отношения с самим собой и окружающими. Чтобы транслировать 
и доносить основанные на балансе понимания и непонимания мировоззренческие уста-
новки до клиентов, терапевт должен сам быть примером для них в этом. Поскольку, как 
пишет Дж. Коттлер, «клиенты, раньше или позже, приходят к пониманию наших базовых 
жизненных ценностей, как бы мы ни пытались замаскировать их», поэтому «мы должны 
быть уверены в том, что ценности, внушаемые нами клиентам, не являются ложными или 
нездоровыми» [32, с. 54].

Цель спасения в методологии исламского знания может быть достигнута только 
через понимание относительности влияния как биологических, так и социальных факто-
ров на поведение и жизненные выборы человека. «Ислам, не отрицая значения вышеука-
занных факторов, выходит далеко за их пределы, объясняя поведение и психологическое 
состояние человека прежде всего через Божественное вмешательство и в контексте отно-
шения человека к своему Господу» [33, с. 18]. Но удержанию позиции собственного не-
знания в исламском религиозном консультировании не противоречит реализация духов-
ного наставничества (иршад) со стороны терапевта, применение всего богатого арсенала 
духовного исламского наследия при оказании помощи клиенту в соединении с дозволен-
ными психологическими интервенциями, разработанными в различных подходах. Таким 
образом, посредством нивелирования дихотомичности в синтетическом религиозном 
стиле мышления снимаются дилеммы понимания и непонимания, Я и Других, неопреде-
ленности и определенности, свободы и предопределенности и другие.

Основные выводы исследования

1. Исламская философия науки предполагает синтез эмпирического (естественно-
научного), личностно ориентированного (экзистенциально-философского) и религиоз-
ного подходов к знанию, в том числе и психологическому.

2. Поскольку божественное знание обладает безусловным приоритетом и оно абсо-
лютно, то человеческое знание неизбежно относительно и соединено с незнанием и непо-
ниманием, в том числе и знание клиента о самом себе, а также знание терапевта о вну-
треннем мире клиента.

3. Непонимание распространяется на знание о Боге, о самом себе, о мире, о буду-
щем, об отношениях с людьми и является стимулом, побуждающим мотивом к получе-
нию знаний.
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4. Непонимание в исламской культуре не является травмирующим фактором, мар-
гинализующим своего носителя, напротив, оно является источником психологического 
ресурса.

5. Непонимание способствует развитию толерантности к неопределенности, сни-
жая фрустрацию в потоке непрерывных изменений в обществе постриска.

6. Непонимание является обязательным и важным методологическим ориентиром 
в религиозной помогающей практике, проявляясь в отношениях терапевта с Богом, тера-
певта с клиентом и клиента с Богом.

Заключение

Дальнейшая исследовательская работа по теме должна быть продолжена в практи-
ческом ключе. На основе терапевтической практики с клиентами-мусульманами предсто-
ит выработать практический инструментарий по внедрению эксплицированного из кора-
нической мудрости и опыта социализации в религиозной культуре концепта непонимания 
в целях повышения толерантности к неопределенности. В обществе постриска становится 
не менее востребованным не только и не столько психологический инструментарий, свя-
занный с укреплением в бытии посредством понимания, сколько путь легализации в со-
знании непонимания. Большую роль в этом играет обмен профессиональным опытом 
между исламскими психологами в ходе интервизионной и супревизионной работы.
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Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 199-223

9. Фролов Д. От философии к терапии и обратно: роль терапии на западе и в Рос-
сии. Политика терапии и терапия политики. 2025;4(162):20–36.

10. Малкави Ф.Х. Интеграция познания. Основы исламской методологии. М.: Ин-
ститут интеграции знаний; 2023. 500 с.

11. Денисов С.Ф. Сциентизм в метафизике: монография. Омск: Изд-во ОмГПУ; 
2011. 298 с.

12. Шелер М. Формы знания и образование. Избранные произведения. М.: Гнозис; 
1994. С. 15–56.

13. Чернавин Г.И. Непонятность само собой разумеющегося. СПб., М.: Центр гума-
нитарных инициатив, Добросвет; 2018. 244 с.

14. Гоффман И. Стигма: Заметки об управлении испорченной идентичностью. 
[Электронный ресурс]. – Режим доступа: https://docs.google.com/document/d/
1CvpoXz3PJrd1ZZ7dSSaOqjhxcjx5GHbqQVlU7gDuXOw/edit?hl=ru&pli=1&tab=t.0 (дата 
обращения: 13.01.2026).

15. Бернет Р. Травмированный субъект. (Пост)феноменология. Новая феноменоло-
гия во Франции и за ее пределами. Шолохова С.А., Ямпольская А.В. (сост.). М.: Академиче-
ский проект; 2014. С. 123–145.

16. Тургенев И.С. Дурак. Тургенев И.С. Полное собрание сочинений и писем в трид-
цати томах. Т. 10. М.: Наука; 1982. С. 137–138.

17. Freud S. An Outline of Psycho-Analysis. S. E. XXIII. London: Hogarth Press; 1940, pp. 
139–206. [Electronic source]. Available at: https://archive.org/details/b2981487x/page/4/
mode/2up (Accessed: 20.01.2026).

18. Кон Х.В. Экзистенциальная мысль и терапевтическая практика. Введение в эк-
зистенциальную психотерапию. Бадхен М. (пер с англ.). СПб.: Институт психотерапии и 
консультирования «Гармония»; 2021. 168 с.

19. Хайдеггер М. Введение в метафизику. СПб.: Высшая религиозно-философская 
школа; 1998. 304 с.

20. Марсель Г. Метафизический дневник. Иметь или быть. Полонская И.Н. (пер. с 
фр.). Новочеркасск: Агентство САГУНА; 1994. С. 9–133.

21. На пороге непредсказуемого. Последнее интервью М.Ю. Лотмана. 2019. [Элек-
тронный ресурс]. – Режим доступа: https://opentextnn.ru/man/na-poroge-
nepredskazuemogo-poslednee-intervju-ju-m-lotmana/ (дата обращения: 22.01.2026).

22. Рапай К. Культурный код: Как мы живем, что покупаем и почему. М.: Альпина 
Паблишер; 2025. 292 с.

23. Коран: перевод смыслов Османова М.-Н. СПб: Издательство Диля; 2016. 576 с.
24. Хайдеггер М. Письмо о гуманизме. Время и бытие. М.: Республика; 1993. 

С. 192–220.
25. Hall E.T. Beyond Culture. New York: Anchor Books; 1989. 298 p.
26. Витгенштейн Л. Логико-философский трактат. Избранные работы. Руднев 

В. (пер. с англ.). М.: Издательский дом Территория будущего; 2005. С. 11–229.



220  ISSN 2618-9569 (Print)
ISSN 2712-7990 (Online)

Iu.Iu. Dzhuad
Misunderstanding as a phenomenon of religious culture and its role in psychological...
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 199-223

27. Лэнгле А. Воспринимать то, что трогает. Феноменология в практике экзистен-
циального анализа. Экзистенциальный анализ. Бюллетень. 2009; 1:79–112.

28. Матесон Р. Нажмите кнопку. Нажмите кнопку. М.: Азбука; 2018. С. 173–181.
29. Розанов В.В. Как хорошо иногда «Не понимать». [Электронный ресурс]. – Ре-

жим доступа: http://az.lib.ru/r/rozanow_w_w/text_1911_kak_horosho_inogda_ne_
ponimat.shtml. (дата обращения: 25.01.2026).

30. Мернисси Ф. Рожденная в гареме. Любовь, мечты… и неприкрытая правда. М.: 
Центр-Полиграф; 2016. 287 с.

31. Асси Д. Третий. Люди должна быть наказана: Рассказы. Мона Халиль (пер. с 
араб.). М.: Арт Хаус медиа; 2019. С. 27–31.

32. Коттлер Дж.А. О профессии психотерапевта. Пелявский О.Л. (пер. с англ.). 
Киев: Диалектика; 2022. 464 с.

33. Яхин Ф.Ф. «Человек по своей природе…». Очерк о внутреннем мире человека. М.: 
Институт интеграции знаний; 2024. 240 с.

References

1. Bratus’ B.S. Problema dushi v psikhologii [The problem of the soul in Psychology]. 
Voprosy psikhologii. 2024; 3:3–15. (In Russian)

2. Mazilov V.A. Nauchno-distsiplinarnaya identichnost’ psikhologa: postanovka 
problemy [Scientific and disciplinary identity of a psychologist: problem statement]. 
Chelovecheskiy faktor: Sotsial�nyy psikholog [Human factor: Social psychologist]. 2024;1(49):44–
56. (In Russian)

3. Tereshina D. “Byt’ soboy” ili “radovat’ sebya”? Terapevticheskiye tekhnologii, emotsii i 
neravenstvo v sovremennoy Rossii [“Be yourself” or “please yourself”? Therapeutic technologies, 
emotions and inequality in modern Russia]. Zhurnal issledovaniy sotsial�noy politiki [Journal of 
Social Policy Research]. 2024;22(1):25–42. (In Russian)

4. Andreeva A. Vzroslenie v terapevticheskoy kul’ture: samokontrol’ i samopoznanie kak 
osnova novio kul’turnoi modeli [Grouing up in a therapeutic culture: self-control and self-
knowledge at the basis of a new cultural model]. Zhurnal issledovaniy sotsial`noy politiki [Journal 
of Social Policy Research]. 2024;22(1):59–79. (In Russian)

5. Artemenko N. “The Phenomenology Post-Risk Society”: Temporal Configurations of 
modernity. Studies in East European Thought. 2025. [Electronic source]. Available at: https://
link.springer.com/article/10.1007/s11212-025-09757-3 (Accessed: 15.01.2026).

6. Pavlova O.S., Yahin F.F. Psikhologicheskaya pomosch’ klientam musul’manam: osnovy 
teorii i praktiki [Psychological assistance to Muslim clients: fundamentals of theory and practice]. 
Moscow: Institute of Knowledge Integration Publ.; 2025. 580 p. (In Russian)

7. Rassool H. Islamskoe konsul’tirovanie. Vvedeniye v teoriyu i praktiku [Islamic counseling. 
Introduction to theory and practice]. Moscow: Institute of Knowledge Integration, Association 
of Psychological Assistance to Muslims Publ.; 2022. 389 p. (In Russian)



ISSN 2618-9569 (Print) 221
ISSN 2712-7990 (Online)

Ю.Ю. Джуад
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Резюме: В статье представлены результаты эмпирического исследования взаимосвязи 
надежды, религиозной идентичности и психологического благополучия у представителей 
различных мировоззренческих групп: православных христиан, мусульман и атеистов. 
В исследовании приняли участие 287 респондентов в возрасте от 18 до 65 лет (181 жен-
щина и 106 мужчин). Для оценки надежды использовалась шкала надежды Ч. Снайдера в 
адаптации К. Муздыбаева, для измерения психологического благополучия – шкала 
К. Рифф в адаптации Т.Д. Шевеленковой и Т.П. Фесенко, для оценки религиозной иден-
тичности – индекс слияния идентичности с религией (Identity Fusion Index).

Результаты показали наличие значимых различий между группами по уровням диспо-
зиционной надежды и компонентам психологического благополучия. Наибольшие пока-
затели диспозиционной надежды были выявлены у православных, тогда как наивысшие 
показатели психологического благополучия оказались у мусульман. В группе атеистов 
наиболее выраженной стала автономия.

Корреляционный анализ выявил специфический характер взаимосвязей между над-
еждой и психологическим благополучием у мусульман: показатели надежды оказались 
отрицательно связаны с большинством компонентов благополучия и положительно – с 
балансом аффекта, тогда как степень слияния идентичности с религией демонстрировала 
положительные связи с психологическим благополучием. Полученные данные интерпре-
тируются в контексте культурно-религиозных различий в понимании агентности, субъ-
ективного контроля и экзистенциальных оснований благополучия. Результаты исследо-
вания подтверждают необходимость учета культурно-религиозного контекста при 
интерпретации психологических конструктов, что подчеркивает ограниченность универ-
салистских моделей надежды.

Ключевые слова: надежда; психологическое благополучие; религиозность; религиозная 
идентичность; православие; ислам; атеизм; кросс-культурная психология
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Abstract: The article presents the results of an empirical study examining the relationships 
between hope, religious identity, and psychological well-being among representatives of different 
worldview groups: Orthodox Christians, Muslims, and atheists. The sample consisted of 
287 participants between the ages 18 to 65 years (181 women and 106 men). Hope was measured 
using Snyder’s Hope Scale adapted by K. Muzdybaev, psychological well-being was assessed with 
Ryff’s Psychological Well-Being Scale adapted by T.D. Shevelenkova and T.P. Fesenko, and 
religious identity was evaluated using the Identity Fusion Index.

The findings revealed significant differences between the groups in levels of dispositional 
hope and components of psychological well-being. The highest levels of hope were observed 
among Orthodox participants, whereas Muslims demonstrated the highest overall psychological 
well-being. Among atheists, autonomy was the most pronounced component.

Correlation analysis within the Muslim group revealed a specific pattern: hope showed 
significant negative associations with most components of psychological well-being and positive 
associations with affect balance, whereas religious identity fusion was positively related to 
psychological well-being. These results are interpreted in the context of cultural and religious 
differences in conceptions of agency, subjective control, and existential sources of well-being. 
The findings highlight the importance of considering cultural and religious contexts in 
psychological research and question the universality of agentic models of hope.
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Введение

Надежда занимает одно из центральных мест в психологической науке и рассма-
тривается в связи с мотивацией, эмоциональным благополучием и стратегиями совла-
дания со стрессом. В психологии существуют разные подходы к её определению. На-
пример, Мартин Селигман, представитель позитивной психологии, рассматривает 
надежду как важнейший компонент психологического благополучия и одну из базо-
вых «сильных сторон» личности, способствующих ощущению счастья и достижению 
жизненного успеха [1].

Американский психолог Чарльз Снайдер в рамках разработанной им «теории 
надежды» трактовал надежду как когнитивный процесс, позволяющий человеку до-
стигать поставленных целей, преодолевать трудности и повышать качество жизни. Со-
гласно его подходу, надежда представляет собой сочетание целенаправленности (спо-
собности формулировать цели) и стратегического мышления (умения находить пути 
их достижения).

Снайдер определял надежду как позитивное мотивационное состояние, осно-
ванное на взаимодействии трёх ключевых компонентов:

1) цели – направленность на достижение конкретных и значимых результатов;
2) пути – когнитивная способность находить различные способы достижения 

цели даже при возникновении препятствий;
3) агентность – мотивационная энергия, поддерживающая движение к цели [2].
В экзистенциальной психологии американский психолог Ролло Мэй рассматри-

вал надежду в противопоставлении экзистенциальной тревоге. Он отмечал, что над-
ежда является необходимым условием преодоления страха смерти и обретения смысла 
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жизни. Мэй считал, что осознание конечности человеческого существования и страх 
смерти неизбежны и являются основополагающим аспектом человеческого бытия. Од-
нако вместо подавления или избегания этого страха он предлагал рассматривать его 
как стимул к личностному росту и поиску смысла [3]. В этом процессе надежда играет 
ключевую роль, поскольку она дает силы человеку противостоять экзистенциальной 
тревоге и находить ценность жизни, несмотря на её конечность.

Один из основателей гуманистической психологии Карл Роджерс рассматривал 
надежду как важнейший фактор личностного роста и самоактуализации. Его понима-
ние надежды тесно связано с теорией личности и терапевтическим подходом, получив-
шим название личностно ориентированная терапия. Роджерс подчеркивал, что над-
ежда поддерживает раскрытие человеческого потенциала и способствует движению 
человека к личностной зрелости и развитию [4].

В религиозных культурах надежда дополнительно приобретает духовный смысл. 
В частности, в исламской традиции надежда (раджа’) тесно связана с доверием к Богу 
(таваккуль), терпением (сабр) и благодарностью (шукр) [5]. Эти ценности дают веру-
ющим психологический ресурс для преодоления различных жизненных невзгод и 
трудностей, что может повышать их субъективное благополучие [5].

Также в Исламском энциклопедическом словаре подчеркивается, что вера му-
сульманина должна находиться между страхом Божественного наказания и надеждой 
(раджа’) на милосердие Всевышнего [6]. Это подталкивает верующего на совершение 
добрых дел и в общем к активной жизненной позиции, а не просто делает из него пас-
сивного наблюдателя.

В Коране неоднократно подчеркивается милосердие Аллаха, что формирует у 
верующих чувство надежды и доверия к Творцу. Так, в Коране (сура «Аз-Зумар», 
39:53) говорится: «Скажи: “О рабы Мои, которые преступили против самих себя, не 
отчаивайтесь в милости Аллаха! Поистине, Аллах прощает грехи полностью: ведь Он – 
прощающий, милостивый!”» [7].

Таким образом, об этом отчасти было сказано выше, надежда в исламе понима-
ется не как пассивное ожидание милости, а как деятельная духовная установка, кото-
рая напрямую реализуется в религиозной практике. Она выражается прежде всего в 
обращении к Всевышнему, которое принимает различные формы. Среди них на пер-
венствующее место выходят обязательная молитва (намаз, салят) и личная мольба 
(ду‘а). Эти духовные практики отражают личное восприятие религиозной надежды 
верующего и могут способствовать укреплению психологического благополучия, по-
вышая чувство внутреннего комфорта, уверенности и устойчивости перед жизненны-
ми трудностями.

В православной традиции надежда занимает ключевое место, являясь одной из 
трех главных христианских добродетелей. Обращаясь к тексту Послания апостола 
Павла к Коринфянам, можно увидеть, что она включена в триаду добродетелей и рас-
полагается между верой и любовью: «А теперь пребывают сии три: вера, надежда, лю-
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бовь; но любовь из них больше» (1 Кор. 13:13) [8]. Таким образом, уже с первых веков 
существования христианства верящие в Иисуса осмысляли надежду как неотъемлемый 
элемент духовной жизни христианина. Также стоит отметить, что в христианском по-
нимании надежда ориентирована на обретение спасения и вхождение в Царствие Бо-
жие, что особенно подчеркивает апостол Павел: «Ибо мы спасены в надежде» (Рим. 
8:24) [8].

В православном понимании надежда проявляется и в уверенности, что Бог не-
зримо присутствует рядом с человеком даже в самых трудных жизненных обстоятель-
ствах. Это убеждение находит выражение в главной христианской молитве – «Отче 
наш», где слова «Да будет воля Твоя» передают упование на благой Промысл Творца. 
Другими словами, верующие демонстрируют свою веру в Божественное водительство 
и упование на то, что Господь ведет их ко благу, даже если на определенных этапах 
жизни Промысл остается непостижимым.

Одно из наиболее выразительных высказываний о значении надежды принадле-
жит преподобному Силуану Афонскому. Размышляя о пути спасения, он писал: «Дер-
жи свой ум во аде и не отчаивайся» [9]. Эти слова передают духовный опыт преодоле-
ния отчаяния через смирение и упование на Бога. В святоотеческой православной 
традиции подчеркивается, что человек, несмотря на его поврежденную природу и гре-
ховность, не должен утрачивать надежду на милость Божию. Такое соединение страха 
Божия и доверия Его любви рассматривается как важнейшее условие духовного прео-
бражения и достижения Царствия Небесного.

Таким образом, в православной традиции надежда понимается не как ожидание 
земного благополучия или получения материальных благ, а как упование на Бога и 
Его милость. Она выступает внутренней духовной опорой, позволяющей верующему 
преодолевать жизненные трудности, противостоять отчаянию, бороться с грехом и 
собственной порежденной природой. Кроме того, надежда дает перспективу спасения 
и наследования вечной жизни, придавая смысл испытаниям и усилиям человека. 
В этом контексте она предстает не пассивным ожиданием будущего блага, а активной 
духовной позицией, выражающейся в доверии Богу, нравственном усилии и стремле-
нии к преображению личности. Подобное понимание надежды может способствовать 
психологическому благополучию верующего, поскольку укрепляет чувство смысла 
жизни, повышает устойчивость к стрессу, снижает уровень экзистенциальной тревоги 
и поддерживает внутреннюю целостность личности.

Однако стоит подчеркнуть, что сравнение влияния религии на психологическое 
благополучие неоднозначно. Некоторые исследования указывают на позитивную 
связь религиозности с психическим здоровьем (через социальную поддержку, смыслы 
и пр.) [5], другие говорят о рисках из-за дискриминации или стресса у религиозных 
меньшинств [10]. Например, в европейских выборках отмечено, что некоторые группы 
мусульман (пакистанцы, бангладешцы) имеют более низкие показатели субъективно-
го благополучия в сравнении с нерелигиозными [10], вероятно, из-за социального дав-
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ления. Тем не менее в целом исследователи признают, что высокое внутреннее религи-
озное убеждение часто коррелирует с лучшим благополучием [5].

Таким образом, в современной психологии религиозность рассматривается как 
значимый личностный ресурс, способный оказывать влияние на психологическое бла-
гополучие человека [5]. Как отмечалось выше, исследования показывают, что религи-
озная вера способствует формированию устойчивой системы смыслов, укреплению 
социальных связей и развитию эффективных стратегий совладания со стрессом.

В контексте настоящего исследования религиозность рассматривается как фак-
тор, способный усиливать психологическое благополучие через формирование над-
ежды, жизненных смыслов и устойчивости к стрессу. Предполагается, что у представи-
телей религиозных групп (православных христиан и мусульман) показатели 
психологического благополучия статистически значимо будут выше по сравнению с 
показателями у представителей атеистической группы.

Материалы и методы эмпирического исследования

Процедура

В исследовании приняли участие 287 человек, среди которых 181 женщина 
(63,1%) и 106 мужчин (36,9%). Средний возраст респондентов составил 36,33 ± 
14,3 лет. По вероисповеданию респонденты представлены следующим образом: право-
славные – 133 человека (46,3%); мусульмане – 61 человек (21,3%); атеисты – 
93 (32,4%).

Использовались стандартизированные опросники: шкала надежды Ч. Снайдера 
(адаптация К. Муздыбаева) [11] и шкала психологического благополучия Риффа 
(адаптация Шевеленковой и Фесенко) [12], а также Шкала слияния идентичности с 
религией (Identity Fusion Index) (Gómez, Á. Seyle, D. C.) [13].

Далее приведем анализ результатов каждого опроса.
В таблице (таблица 1) ниже представлены основные статистические данные для 

православных, мусульман и атеистов.
Таблица 1. / Table 1

Шкала надежды Ч. Снайдера (Адаптация К. Муздыбаев (1999))
The Hope Scale by Charles Snyder (Adapted by K. Muzdybaev (1999))

Вероисповедание Среднее
Стандар-

тное откло-
нение

Медиана Минимум Максимум

Сила воли

Православие 8,78 2,072 9,00 4 14
Ислам 7,92 2,297 8,00 4 16
Атеизм 8,74 2,359 8,00 4 15
Всего 8,59 2,236 8,00 4 16
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Способ-
ность нахо-
дить пути

Православие 7,95 1,965 8,00 4 15
Ислам 7,25 2,063 7,00 4 13
Атеизм 7,52 2,301 7,00 4 14
Всего 7,66 2,112 8,00 4 15

Шкала 
диспози-
ционной 
надежды

Православие 16,74 3,593 16,00 9 27
Ислам 15,16 3,899 15,00 8 27
Атеизм 16,26 4,154 16,00 9 28
Всего 16,25 3,881 16,00 8 28

На основе представленных данных в таблице методики Шкала надежды Ч. Снай-
дера можно сделать следующие выводы по шкалам.

Сила воли – у православных значение показателя выше (8,78 ± 2,07), чем у ате-
истов (8,74 ± 2,36) и исповедующих ислам (7,92 ± 2,30).

Способность находить пути – у православных значение показателя выше (7,95 ± 
1,97), чем у атеистов (7,52 ± 2,30) и исповедующих ислам (7,25 ± 2,06).

Шкала диспозиционной надежды – у православных значение показателя выше 
(16,74 ± 3,59), чем у атеистов (16,26 ± 4,15) и исповедующих ислам (15,16 ± 3,90).

Рис. 1. Шкала надежды Ч. Снайдера
Fig. 1. Charles Snyder’s Hope Scale
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Рис. 2. Шкала диспозиционной надежды
Fig. 2. Dispositional Hope Scale

В таблице ниже (таблица 2) представлены основные статистические данные для 
православных, мусульман и атеистов.

Таблица 2. / Table 2
Шкала благополучия Рифф (адаптация Шевеленковой и Фесенко, 2011)

Ryff’s Well-Being Scale (adapted by Shevelenkova and Fesenko, 2011)

Вероисповедание Среднее
Стандар-

тное откло-
нение

Медиана Минимум Максимум

Позитив-
ные отно-
шения

Православие 58,02 9,574 57,00 35 82
Ислам 60,87 10,399 61,00 30 82
Атеизм 55,41 11,065 54,00 26 80
Всего 57,78 10,405 57,00 26 82

Автономия

Православие 55,02 8,718 54,00 31 75
Ислам 57,18 9,619 57,00 39 82
Атеизм 60,51 7,439 60,00 42 77
Всего 57,25 8,835 57,00 31 82

Управле-
ние средой

Православие 54,08 9,065 55,00 24 73
Ислам 58,48 9,305 59,00 34 83
Атеизм 55,49 10,845 56,00 26 84
Всего 55,47 9,836 57,00 24 84
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Л и ч н о с т -
ный рост

Православие 60,58 7,498 60,00 42 78
Ислам 65,92 7,356 65,00 47 84
Атеизм 62,88 8,883 62,00 41 81
Всего 62,46 8,181 62,00 41 84

Цели в 
жизни

Православие 59,56 8,002 61,00 36 80
Ислам 64,07 8,388 65,00 38 84
Атеизм 58,19 11,167 59,00 31 84
Всего 60,08 9,439 61,00 31 84

С а м о п р и -
нятие

Православие 53,20 10,139 54,00 21 81
Ислам 56,51 9,787 57,00 27 82
Атеизм 54,46 13,040 56,00 17 81
Всего 54,31 11,129 55,00 17 82

Психологи-
ческое бла-
гополучие

Православие 340,46 39,344 344,00 238 440
Ислам 363,02 41,188 366,00 258 478
Атеизм 346,95 49,290 353,00 205 464
Всего 347,36 43,890 351,00 205 478

Баланс аф-
фекта

Православие 99,30 18,122 99,00 58 148
Ислам 90,97 19,059 88,00 41 146
Атеизм 98,04 21,162 97,00 40 159
Всего 97,12 19,555 96,00 40 159

Осмыслен-
ность жиз-
ни

Православие 92,21 11,764 94,00 57 116
Ислам 100,13 11,612 102,00 65 128
Атеизм 91,39 15,561 92,00 51 127
Всего 93,63 13,478 95,00 51 128

Ч е л о в е к 
как откры-
тая система

Православие 63,35 6,201 63,00 49 79
Ислам 66,26 7,266 67,00 40 82
Атеизм 62,45 7,689 62,00 43 82
Всего 63,68 7,057 64,00 40 82

На основе представленных данных в таблице методики Шкала благополучия 
Риффа можно сделать следующие выводы по шкалам.

Позитивные отношения – у исповедующих ислам значение показателя выше 
(60,87 ± 10,40), чем у православных (58,02 ± 9,57) и атеистов (55,41 ± 11,07).

Автономия – у атеистов значение показателя выше (60,51 ± 7,44), чем у испове-
дующих ислам (57,18 ± 9,62) и православных (55,02 ± 8,72).

Управление средой – у исповедующих ислам значение показателя выше (58,48 ± 
9,31), чем у атеистов (55,49 ± 10,85) и православных (54,08 ± 9,07).

Личностный рост – у исповедующих ислам значение показателя выше (65,92 ± 
7,36), чем у атеистов (62,88 ± 8,88) и православных (60,58 ± 7,50).
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Цели в жизни – у исповедующих ислам значение показателя выше (64,07 ± 8,39), 
чем у православных (59,56 ± 8,00) и атеистов (58,19 ± 11,17).

Самопринятие – у исповедующих ислам значение показателя выше (56,51 ± 
9,79), чем у атеистов (54,46 ± 13,04) и православных (53,20 ± 10,14).

Психологическое благополучие – у исповедующих ислам значение показателя 
выше (363,02 ± 41,19), чем у атеистов (346,95 ± 49,29) и православных (340,46 ± 39,34).

Баланс аффекта – у православных значение показателя выше (99,30 ± 18,12), 
чем у атеистов (98,04 ± 21,16) и исповедующих ислам (90,97 ± 19,06).

Осмысленность жизни – у исповедующих ислам значение показателя выше 
(100,13 ± 11,61), чем у православных (92,21 ± 11,76) и атеистов (91,39 ± 15,56).

Человек как открытая система – у исповедующих ислам значение показателя 
выше (66,26 ± 7,27), чем у православных (63,35 ± 6,20) и атеистов (62,45 ± 7,69).

Рис. 3. Шкала благополучия Рифф
Fig. 3. Ryff ’s Well-Being Scale
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Рис. 4. Психологическое благополучие
Fig. 4. Psychological well-being

Рис. 5. Шкала благополучия Рифф
Fig. 5. Ryff ’s Well-Being Scale
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Результаты по данной методике рассмотрим отдельно по вероисповеданию.

Таблица 3. / Table 3
Индекс слияния с религией: православные

Religious Fusion Index: Orthodox
 Частота Проценты
1 10 7,5
2 10 7,5
3 26 19,5
4 41 30,8
5 46 34,6
Всего 133 100,0

Рассмотрим результаты по шкале слияния идентичности с религией в виде стол-
бчатой диаграммы:
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Рис. 6. Индекс слияния с религией: православные

Fig. 6. Religious Fusion Index: Orthodox
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На диаграмме показано распределение ответов респондентов в процентном со-
отношении в зависимости от выбранной иллюстрации. Каждая из картинок описывает 
взаимоотношения респондента с религией и отражает степень погружённости в рели-
гию. Они расположены в порядке увеличения уровня вовлечённости в православие.

Средний балл респондентов по методике слияния идентичности с религией – 
3,77 балла из 5. Наименее востребованным вариантом ответа оказалась первая иллю-
страция, и ее выбрали 7,5 % респондентов от всей выборки. Эта картинка отражает 
обособленность человека от религии.

Вторая иллюстрация уже указывает на некоторую сформированность религиоз-
ности, и она затрагивает небольшую часть от «Я»-идентичности человека. 7,5 % от об-
щего числа респондентов выбрали этот вариант ответа.

Третья картинка отражает то состояние религиозной идентичности, когда лич-
ность человека уже в значительной степени руководствуется религией как жизненным 
ориентиром. Такой вариант ответа выбрали почти 20% респондентов

Четвертая иллюстрация демонстрирует нам сильное погружение в религию, когда 
большую часть своих личных убеждений человек формирует с опорой на правила своей ре-
лигии. Такой ответ выбрали 30,8% респондентов от общей выборки. Это 41 человек из 133.

Пятая картинка показывает нам полное погружение в религию и слияние лич-
ной идентичности с религиозной. И данный ответ оказался самым популярным у ре-
спондентов, 34,6% которых остановились на нем.

Таблица 4. / Table 4
Индекс слияния с религией: мусульмане

Religious Fusion Index: the Muslims
 Частота Проценты
1 1 1,6
2 5 8,2
3 10 16,4
4 11 18,0
5 34 55,7
Всего 61 100,0

Рассмотрим результаты по шкале слияния идентичности с религией в виде стол-
бчатой диаграммы:
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Рис. 7. Индекс слияния с религией: мусульмане
Fig. 7. Religious Fusion Index: the Muslims

На диаграмме показано распределение ответов респондентов в процентном со-
отношении в зависимости от выбранной иллюстрации. Каждая из картинок описывает 
взаимоотношения респондента с религией и отражает степень погружённости в рели-
гию. Они расположены в порядке увеличения уровня вовлечённости в ислам.

Средний балл респондентов по методике слияния идентичности с религией – 
4,18 балла из 5. Наименее востребованным вариантом ответа оказалась первая иллю-
страция, и ее выбрали 1,6 % респондентов от всей выборки. Эта картинка отражает 
обособленность человека от религии.

Вторая иллюстрация уже указывает на некоторую сформированность религиоз-
ности, и она затрагивает небольшую часть от «Я» – идентичности человека. 8,2 % от 
общего числа респондентов выбрали этот вариант ответа.

Третья картинка отражает то состояние религиозной идентичности, когда лич-
ность человека уже в значительной степени руководствуется религией как жизненным 
ориентиром. Такой вариант ответа выбрали 16,4% респондентов

Четвертая иллюстрация демонстрирует нам сильное погружение в религию, ког-
да большую часть своих личных убеждений человек формирует, опираясь на правила 
своей религии. Такой ответ выбрали 18,1% респондентов от общей выборки. Это 11 че-
ловек из 61.
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Пятая картинка показывает нам полное погружение в религию и слияние лич-
ной идентичности с религиозной. И данный ответ оказался самым популярным у ре-
спондентов, больше половины (55,7%) которых остановились на нем.

Корреляционный анализ

В таблицах ниже представлены результаты корреляционного анализа – взаи-
мосвязь показателей психологического благополучия и показателей надежды у му-
сульман.

В таблице представлены значения коэффициента корреляции Спирмена. Те зна-
чения, которые являются статистически значимыми, отмечены звездочками. ** – Кор-
реляция значима на уровне 0,01; * – Корреляция значима на уровне 0,05.

Таблица 5. / Table 5
Результаты корреляционного анализа (мусульмане)

Results of correlation analysis (the Muslims)

мусульмане Сила воли
Способность 

находить 
пути

Шкала 
диспози-
ционной 
надежды

Индекс 
слияния с 
религией

Позитивные отношения -0,446** -0,286* -0,436** 0,438**
Автономия -0,186 -0,285* -0,260* 0,129
Управление средой -0,525** -0,504** -0,578** 0,386**
Личностный рост -0,376** -0,425** -0,485** 0,099
Цели в жизни -0,487** -0,374** -0,495** 0,216
Самопринятие -0,500** -0,348** -0,477** 0,225
Психологическое 
благополучие

-0,582** -0,475** -0,608** 0,365**

Баланс аффекта 0,506** 0,421** 0,525** -0,410**
Осмысленность жизни -0,628** -0,451** -0,624** 0,168
Человек как открытая система -0,432** -0,423** -0,518** 0,249
**. Корреляция значима на уровне 0,01 (двухсторонняя).
*. Корреляция значима на уровне 0,05 (двухсторонняя).

Результаты корреляционного анализа для мусульман выявили статистически 
значимые связи между показателями психологического благополучия и показателями 
надежды.

Сила воли (у мусульман) демонстрирует статистически значимые отрицатель-
ные связи с позитивными отношениями (r = -0,446), управлением средой (r = -0,525), 
личностным ростом (r = -0,376), целями в жизни (r = -0,487), самопринятием (r = 
-0,500), психологическим благополучием (r = -0,582), осмысленностью жизни (r = 
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-0,628) и восприятием человека как открытой системы (r = -0,432). Также наблюдается 
значимая положительная связь с балансом аффекта (r = 0,506). Эти данные свидетель-
ствуют о том, что чем выше сила воли у мусульман, тем ниже показатели психологиче-
ского благополучия и его компонентов, но тем выше баланс аффекта.

Способность находить пути (у мусульман) демонстрируют статистически значи-
мые отрицательные связи с позитивными отношениями (r = -0,286), автономией (r = 
-0,285), управлением средой (r = -0,504), личностным ростом (r = -0,425), целями в 
жизни (r = -0,374), самопринятием (r = -0,348), психологическим благополучием (r = 
-0,475), осмысленностью жизни (r = -0,451) и восприятием человека как открытой си-
стемы (r = -0,423). Также наблюдается значимая положительная связь с балансом аф-
фекта (r = 0,421). Эти данные свидетельствуют о том, что чем выше способность му-
сульман находить пути, тем ниже показатели психологического благополучия и его 
компонентов, но тем выше баланс аффекта.

Шкала диспозиционной надежды (у мусульман) демонстрирует статистически 
значимые отрицательные связи с позитивными отношениями (r = -0,436), автономией 
(r = -0,260), управлением средой (r = -0,578), личностным ростом (r = -0,485), целями 
в жизни (r = -0,495), самопринятием (r = -0,477), психологическим благополучием (r = 
-0,608), осмысленностью жизни (r = -0,624) и восприятием человека как открытой си-
стемы (r = -0,518). Также наблюдается значимая положительная связь с балансом аф-
фекта (r = 0,525). Эти данные свидетельствуют о том, что чем выше общий показатель 
диспозиционной надежды у мусульман, тем ниже показатели психологического благо-
получия и его компонентов, но тем выше баланс аффекта.

Индекс слияния с религией (у мусульман) демонстрирует статистически значи-
мые положительные связи с позитивными отношениями (r = 0,438), управлением сре-
дой (r = 0,386) и психологическим благополучием (r = 0,365), а также отрицательную 
связь с балансом аффекта (r = -0,410). Эти данные свидетельствуют о том, что чем 
выше степень слияния с религией у мусульман, тем выше показатели позитивных от-
ношений, управления средой и общего психологического благополучия, но тем ниже 
баланс аффекта.

Дискуссия

Исследование направлено на изучение роли надежды как психологического ре-
сурса благополучия в различных мировоззренческих группах: православных, мусуль-
ман и атеистов. Особый интерес представлял анализ культурно-специфических меха-
низмов взаимосвязи между надеждой, психологическим благополучием и религиозной 
идентичностью.

Полученные данные говорят о наличии значимых различий как в уровне выра-
женности надежды и компонентов психологического благополучия, так и в характере 
их взаимосвязей в зависимости от вероисповедания респондентов.
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Результаты описательной статистики показали, что наибольшие значения ди-
спозиционной надежды были зафиксированы в группе православных, несколько 
ниже – у атеистов, а минимальные – у мусульман. При этом различия проявляются как 
по шкале «сила воли», так и по шкале «способность находить пути».

Данный результат может быть интерпретирован через специфику культурных 
моделей субъектности и агентности. В православной традиции особый акцент делается 
на личной ответственности, свободе воли и активном соработничестве человека с Бо-
гом (синергии), что может способствовать формированию более выраженного субъек-
тивного переживания контроля над жизненными обстоятельствами. В атеистической 
выборке агентность формируется преимущественно за счет внутренних когнитивных и 
личностных ресурсов, что также способствует поддержанию относительно высокого 
уровня диспозиционной надежды.

В исламской традиции важным механизмом психологической регуляции высту-
пают упование на Божественную волю (таваккуль) и принятие предопределённости 
жизненных событий (кадар). В рамках такой системы ценностей чрезмерная опора на 
личный контроль и автономию может восприниматься как недостаток доверия Боже-
ственному замыслу, что способствует смещению субъективного локуса контроля во 
внешний, трансцендентный контекст. Подобная установка может усиливаться и куль-
турными особенностями многих обществ, исповедующих ислам, где преобладают кол-
лективистские ценности.

Как отмечают О. А. Гулевич и И. Р. Сариева, для коллективистских культур ха-
рактерно восприятие личности через призму взаимозависимости с другими людьми. 
В объяснении поведения большее значение придаётся ситуации и социальному кон-
тексту, коммуникация часто носит непрямой характер, ценится согласие и сохранение 
гармонии в отношениях. В конфликтных ситуациях чаще выбираются уступки или из-
бегание прямого противостояния, тогда как в малых группах наблюдается высокая 
степень сотрудничества и взаимной поддержки. Такой культурный контекст укрепляет 
ориентацию на взаимосвязанность людей и принятие внешних обстоятельств как зна-
чимого регулятора поведения [14]. Это, в свою очередь, может объяснять относитель-
но более низкие показатели диспозиционной надежды.

Анализ шкалы психологического благополучия К. Рифф показал, что наивыс-
шие показатели практически по всем параметрам демонстрируют мусульмане. Осо-
бенно выражены различия по шкалам «осмысленность жизни», «личностный рост», 
«цели в жизни», «управление средой» и общему показателю психологического благо-
получия.

Данные результаты подтверждают предположение о том, что исламская религи-
озная идентичность формирует целостную экзистенциальную систему, обеспечиваю-
щую устойчивое переживание смысла, направленности жизненного пути и психологи-
ческой стабильности. Религия в данном случае выступает ресурсным источником для 
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верующего человека, поскольку у него имеются четкие ценностные ориентиры, мо-
ральные нормы и жизненные цели [5].

Аналогичные результаты о религиозном ресурсе психологического здоровья 
были получены еще в ряде исследований.

В исследовании Р.А. Мизаева [15], направленном на изучение взаимосвязи ко-
пинг-стратегий, уровня стресса и религиозной ориентации у молодых людей в России, 
выявлено, что активные стратегии совладания способствуют снижению уровня стрес-
са, тогда как избегающее поведение связано с его повышением. Установлено также, что 
внутренняя религиозная ориентация и позитивный религиозный копинг ассоциирова-
ны с выбором активных стратегий, а внешняя религиозность и негативное религиоз-
ное совладание – с пассивными и избегающими формами поведения. Автор показал, 
что религиозный копинг является одним из наиболее часто используемых способов 
совладания со стрессом у молодежи.

В исследовании Н.Г. Бариновой [16] религиозность рассматривается как значи-
мый ресурс субъективного благополучия русскоязычных женщин, состоящих в межна-
циональных браках с гражданами Объединенных Арабских Эмиратов. Автор показа-
ла, что религиозные убеждения помогают им справляться с семейными и культурными 
трудностями и адаптироваться к новой социокультурной среде. Н.Г. Баринова делает 
вывод, что религиозность способствует психологической поддержке, успешной адап-
тации и повышению удовлетворенности семейной жизнью.

В работе Ю.Ю. Джуад [17] рассматривается соотношение форм религиозности и 
уровня психологической устойчивости у мусульман, проживающих в крупных городах 
России. Автор различает два типа религиозной ориентации: внутреннюю, основанную 
на личностном принятии веры и ее осознанном проживании, и внешнюю, которая пре-
имущественно характеризуется следованием социальным ожиданиям и нормам.

Эмпирические данные свидетельствуют о том, что именно внутренняя религиоз-
ность связана с более выраженными показателями психологического благополучия: 
эмоциональной стабильностью, ощущением внутреннего спокойствия и высоким 
уровнем жизненной энергии. Внешняя религиозность, напротив, практически не обна-
руживает положительных связей с устойчивостью, за исключением слабой отрица-
тельной корреляции с эмоциональной стабильностью. Иначе говоря, когда вера стано-
вится не просто формальным соблюдением традиций, а внутренне принятой и лично 
переживаемой ценностью, она помогает человеку сохранять эмоциональное равнове-
сие и устойчивость в напряженных условиях жизни большого города [17].

Результаты анализа связи религиозности и психического здоровья у афганских 
беженцев показали, что переживание дискриминации напрямую связано с ухудшением 
психологического состояния: чем сильнее ощущается несправедливое отношение, тем 
выше уровень стресса и эмоционального напряжения.

При этом выяснилось, что высокая религиозность ослабляет эту негативную 
связь, тогда как при низком уровне религиозности она, наоборот, усиливается. Это по-



242  ISSN 2618-9569 (Print)
ISSN 2712-7990 (Online)

V.E. Ivenkov
Hope as a Resource for Psychological Well-Being: A Comparative Study of Hope...
Minbar. Islamic Studies. 2026;19(1): 224-248

зволяет сделать вывод, что религиозная вера может служить важным психологическим 
ресурсом, поскольку помогает беженцам смягчать последствия дискриминации и под-
держивать психологическое благополучие [18].

В исследовании О.С. Павловой рассматривается, как мусульмане понимают пси-
хологическое здоровье и благополучие, а также какие условия для достижения счастья 
выделяются в трудах средневековых и современных мусульманских мыслителей. Осо-
бое внимание уделяется понятию «ахляк» – нравственности и добродетельному пове-
дению как основе гармоничной жизни.

Подчеркивается, что в исламской традиции представление о счастье тесно связа-
но с религиозными ценностями и ориентированностью на общество. Личное благопо-
лучие не рассматривается отдельно от пользы для других, поскольку человек достигает 
гармонии через нравственное развитие и формирование устойчивых моральных ка-
честв [19].

Также отмечается, что современные психологические и психотерапевтические 
подходы все чаще обращаются к вопросам ценностей и морали, признавая их важную 
роль в поддержании психического здоровья. Поэтому при работе с мусульманскими 
клиентами важно учитывать их религиозно-нравственные убеждения. Это позволяет 
глубже понять их мотивацию и переживания и делает консультирование более резуль-
тативным за счет уважения к культурным и религиозным особенностям клиента [19].

В атеистической группе наибольшие значения зафиксированы по шкале автоно-
мии, что отражает ориентацию на индивидуальную свободу, независимость и самоде-
терминацию. Однако при этом относительно более низкие показатели осмысленности 
жизни и целей могут указывать на экзистенциальные трудности, характерные для се-
кулярного мировоззрения в условиях неопределенности и отсутствия трансценден-
тных смысловых опор.

Православные респонденты демонстрируют наиболее высокий показатель ба-
ланса аффекта. Данный результат может быть связан со спецификой религиозных пра-
ктик: участие в таинстве покаяния способствует снижению эмоционального напряже-
ния, а включенность в литургическую жизнь, в жизнь церковной общины может 
оказывать стабилизирующее влияние на аффективную сферу личности.

Корреляционный анализ у мусульман показал, что степень слияния идентично-
сти с религией положительно связана с позитивными отношениями, управлением сре-
дой и общим психологическим благополучием. Эти данные подтверждают, что именно 
религиозная идентичность выступает ключевым психологическим ресурсом благопо-
лучия мусульман, обеспечивая экзистенциальную устойчивость, социальную вклю-
ченность и внутреннюю согласованность личности.

Кроме того, высокий уровень религиозной идентичности способствует сниже-
нию эмоциональной нестабильности, что отражается в отрицательной связи индекса 
слияния с балансом аффекта. Это может указывать на стабилизирующую функцию ре-
лигиозного мировоззрения, уменьшающего выраженность аффективных колебаний.
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Наиболее значимым и теоретически ценным результатом исследования являет-
ся обнаружение устойчивых отрицательных корреляций между показателями над-
ежды и большинством компонентов психологического благополучия в группе мусуль-
ман.

Эти результаты можно интерпретировать через культурно обусловленное пони-
мание агентности. С одной стороны, рост показателей силы воли, способности нахо-
дить пути достижения целей и общей диспозиционной надежды сопровождается сни-
жением осмысленности жизни, самопринятия, управления средой, личностного роста 
и общего уровня психологического благополучия. С другой стороны, в исламской ре-
лигиозной картине мира жизненный путь регулируется не столько индивидуальным 
контролем, сколько доверием Божественному предопределению. В этом контексте 
чрезмерный акцент на личной агентности может вступать в конфликт с религиозно 
предписанной установкой на упование на Бога. Вместе с тем религиозная традиция не 
исключает активных человеческих усилий, а, напротив, поощряет предпринимать все 
возможные действия для достижения благих целей, сочетая личную ответственность с 
доверием к Божественной воле.

В этой системе координат усиление субъективной агентности может отражать не 
ресурсность, а состояние экзистенциального напряжения, связанного с ослаблением 
упования на Аллаха.

Следовательно, рост когнитивной надежды в мусульманской выборке может 
указывать на внутренний конфликт между стремлением к личному контролю и рели-
гиозной установкой на смирение и принятие. Подобное рассогласование может сопро-
вождаться снижением экзистенциального благополучия даже при увеличении пове-
денческой активности и волевой мобилизации.

Дополнительным подтверждением данной интерпретации является положи-
тельная корреляция надежды с балансом аффекта, указывающая на усиление эмоцио-
нальной динамики и напряженности при росте индивидуальной агентности.

Полученные данные позволяют выделить две принципиально различные психо-
логические модели функционирования надежды. В рамках западной индивидуалисти-
ческой парадигмы, представленной в теории Ч. Снайдера, надежда выступает как ког-
нитивно-волевой ресурс, способствующий росту психологического благополучия за 
счёт усиления субъектности, автономии и стратегического мышления. В исламской 
религиозной традиции складывается иная модель психологического благополучия. 
Его основой выступает не личный контроль над обстоятельствами, а доверие Богу, 
принятие происходящего как части Божественного замысла и глубокая интеграция ре-
лигиозной идентичности в структуру личности. В рамках такой системы усиление ин-
дивидуальной самостоятельности и стремления полностью контролировать свою 
жизнь может переживаться как внутреннее напряжение, поскольку вступает в проти-
воречие с установкой на упование и смирение перед волей Всевышнего. Это, в свою 
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очередь, может сопровождаться ростом экзистенциальной тревожности и снижением 
субъективного ощущения благополучия.

Таким образом, результаты исследования подтверждают необходимость учета 
культурно-религиозного контекста при интерпретации психологических конструктов, 
что подчеркивает ограниченность универсалистских моделей надежды.

Ограничения исследования и выводы

Проведенное исследование показывает, что надежда не является универсаль-
ным и одинаково устроенным явлением, поскольку ее содержание и функции зависят 
от культурного и мировоззренческого контекста.

Полученные результаты подтверждают, что религиозность выступает значимым 
психологическим фактором, влияющим на переживание смысла жизни, эмоциональ-
ную устойчивость и субъективное благополучие личности. Религиозная идентичность 
связана с более устойчивым эмоциональным состоянием и снижением аффективной 
нестабильности, что указывает на ее стабилизирующий фактор. В религиозных груп-
пах мировоззрение верующих дает им психологическую опору, способствуя пережива-
нию жизненной осмысленности и внутренней согласованности.

В мусульманской группе выявлена сложная динамика взаимосвязей: повышение 
когнитивной надежды сопровождается признаками внутреннего напряжения между 
установками на личный контроль и религиозным идеалом смирения и принятия. 
Это может указывать на специфику экзистенциальной регуляции в контексте религи-
озных норм и ожиданий.

В группе нерелигиозных респондентов более высокие показатели автономии от-
ражают ориентацию на самостоятельность и самодетерминацию, характерную для се-
кулярного мировоззрения [20]. Вместе с тем сравнительно более низкие показатели 
осмысленности жизни и целеполагания могут говорить о специфике наличия смысла 
жизни в условиях отсутствия трансцендентных мировоззренческих оснований.

Таким образом, религиозность можно рассматривать как значимый ресурс пси-
хологического благополучия, поскольку она помогает человеку выстраивать жизнен-
ные смыслы, сохранять эмоциональную устойчивость и легче справляться со стрессом. 
В более секулярном контексте такие задачи, как поиск смысла, целостное понимание 
своей жизни и внутреннее согласование переживаний, в большей степени ложатся на 
самого человека.

Одним из ограничений исследования является неравномерность выборки. Чи-
сло участников, идентифицирующих себя как мусульмане (61 человек), оказалось су-
щественно меньше числа православных респондентов (133 человека), разница соста-
вила 72 человека. Такая диспропорция могла повлиять на статистическую устойчивость 
межгрупповых сравнений и ограничить возможности обобщения полученных резуль-
татов. В дальнейшем представляется целесообразным формирование более сбаланси-
рованных выборок для повышения точности сравнительного анализа.
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Дальнейшие исследования могут быть направлены на расширение выборки и 
включение различных культурных и возрастных групп, исследование влияния кон-
кретных религиозных практик и общинной вовлеченности на психологическую устой-
чивость, углубленный анализ экзистенциальных аспектов благополучия в религиоз-
ном и секулярном контекстах.
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