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На сегодняшний день количество мусульманских учебных заведений в Та-
тарстане достигло десяти1. Из этого числа 7 являются средними профессио-
нальными медресе, со сроками обучения от 2 до 4 лет. Еще 3  учебных заве-
дения готовят специалистов с высшим религиозным образованием: Казанское 
высшее мусульманское медресе «Мухаммадия», Казанское высшее мусульман-
ское медресе имени 1000-летия принятия ислама и Российский исламский ин-
ститут. Однако, из всех мусульманских учебных заведений,  диплом высшего 
образования, соответствующий государственным стандартам имеет право да-
вать лишь последний вуз2. 

Открытие в 1998 г. первого высшего исламского учебного заведения – Рос-
сийского исламского университета в Казани, а затем и в Уфе, Москве, Махач-
кале, Нальчике и в Грозном, является знамением нового этапа в становлении 
системы мусульманского образования.  Это было не только появление но-
вых типов мусульманских учебных заведений, но и новый этап в формиро-
вании государственно-исламских отношений. Именно в этот период в обще-
стве, в том числе и во властных структурах появилось понимание того, что 
необходимо создавать условия для возвращения в духовную и общественно-
политическую жизнь российского общества не оторванных от реальной жиз-
ни религиозных ценностей, а тех традиций, которые российскими мусульма-
нами уже выработаны в течение многих веков. Сегодня, действительно, необ-
ходимо подготовить мусульманских религиозных деятелей и богословов, ко-
торые могли бы понять потребности и особенности поликонфессионального 
общества и правильно ориентироваться в российском социуме3. 

2007 год в плане поддержки мусульманских учебных заведений со стороны 
российского государства стал поворотным: была начата реализация широко-
масштабного проекта создания системы мусульманского религиозного обра-
зования и мусульманского организационно-кадрового обеспечения в масшта-
бах всей страны. На основе этого проекта пять мусульманских вузов России 

Роберт Шангараев*

ПРОБЛЕМЫ РЕЛИГИОЗНОГО ОБРАЗОВАНИЯ: 
СОСТОЯНИЕ УЧЕБНО-МЕТОДИЧЕСКОГО 

ОБЕСПЕЧЕНИЯ МУСУЛЬМАНСКИХ 
РЕЛИГИОЗНЫХ УЧЕБНЫХ ЗАВЕДЕНИЙ 
(МЕДРЕСЕ) РЕСПУБЛИКИ ТАТАРСТАН.
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приступили к реализации програм-
мы по подготовке специалистов по 
истории и культуре ислама. Эта про-
грамма открыла новые возможности 
по решению ряда проблем, в первую 
очередь, по учебно-методическому 
обеспечению, совершенствованию 
организации учебного процесса и по-
вышения квалификации преподава-
телей. 

Для решения правового статуса ре-
лигиозных учебных заведений в свет-
ском государстве была внесена по-
правка в федеральный закон «Об об-
разовании», который для религиоз-
ных учебных заведений открыл но-
вые возможности. По крайней мере, 
они могут в своем  правовом статусе 
подняться до уровня государствен-
ных учебных заведений и выдавать 
диплом государственного образца 
своим выпускникам. 

Также, начиная с 2007 г., развернул 
активную деятельность Фонд по под-
держке исламской науки, образова-
ния и культуры, который выделяет 
гранты и на поддержку учебного про-
цесса, научно-издательской деятель-
ности мусульманских учебных заве-
дений. 

В 2007 и 2008 гг. основными целя-
ми федеральной программы по под-
готовке специалистов с углубленным 
знанием истории и культуры исла-
ма были учебно-методическое обе-
спечение специальности «Теология» 
в мусульманских высших учебных за-
ведениях, а также создание мест для 
студентов в государственных ВУЗах 
по целевой подготовке специалистов 
с углубленным изучением истории 
и культуры ислама. В 2009 году це-
лью программы стало развитие сред-
него профессионального религиоз-
ного мусульманского образования. 
Для оптимизации реализации про-
граммы  Центром изучения истории 
и культуры ислама (ТГГПУ) совмест-
но с Российским исламским институ-

том было проведено полевое исследо-
вание (ноябрь-декабрь 2008 г.) мусуль-
манских средних учебных заведений, 
в рамках которого изучалась офици-
альная документация, а также ана-
лизировались: кадровый состав пре-
подавателей, контингент учащихся, 
учебные программы, библиотечные 
фонды учебной литературы. Кроме 
того было осуществлено анкетирова-
ние студентов и лекторов на предмет 
обнаружения наиболее существен-
ных проблем, стоящих перед совре-
менным  религиозным образованием.

Проблем у мусульманских учебных 
заведений много. Это и кадровая про-
блема, и проблема финансирования, 
и проблема статуса медресе, и про-
блема набора обучающихся и трудо-
устройства выпускников. В данной 
статье я бы хотел заострить внимание 
на проблеме учебно-методического 
обеспечения медресе, которая тес-
но связана с остальными.  В этой сфе-
ре особую озабоченность вызывает 
учебно-методическая литература, ко-
торая издается и используется в каче-
стве учебников в мусульманских уче-
ных заведениях. 

Важным средством обучения и ис-
точником информации являются 
учебники и учебные пособия. Одной 
из ключевых проблем мусульманско-
го просвещения по-прежнему остает-
ся низкое качество и недостаток учеб-
ной литературы. В начале 1990-х го-
дов потребность в ней удовлетворя-
лась благодаря практически бескон-
трольному притоку иностранных из-
даний. Это вызывало усиление  «неха-
нафитского влияния», создавало  пре-
пятствие в построении единого об-
разовательного пространстве на базе 
традиционных для региона воззре-
ний на религиозное обустройство об-
щества. В конце 90-х в начале 2000-х 
г.г. более сотни издательств по всей 
стране специализировались на лите-
ратуре по исламу — как вероучитель-
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ного, так и академического характера. 
Однако их продукция также неред-
ко вызывала сомнении с точки зре-
ния соответствия изданий россий-
скому законодательству, в частности, 
закону о «Противодействии экстре-
мистской деятельности».  Так, в фев-
рале 2001 года против издательского 
дома «Бадр» было возбуждено уголов-
ное дело по факту издания и распро-
странения «Книги единобожия» Му-
хаммада ибн Сулеймана ат-Тамими, 
как пропагандирующей идеи вахха-
бизма. Многими  муфтиятами был на-
ложен запрет на использование  про-
дукции ряда издательств.  Совет уле-
мов ЦДУМ советовал мусульманам с 
осторожностью относится к книгам, 
выпущенными изданиями «Сантлан-
да» «Бадр», фондом «Ибрагим бин Аб-
дулазиз Аль Ибрагим» и Исламским 
конгрессом России4. При этом, медре-
се не было предложена учебная лите-
ратура вместо запрещенных для поль-
зования религиозных книг. Поэтому 
учебников не только не хватает, мож-
но сказать, что по многим предметам 
их нет вообще.  По этой причине в ме-
дресе широко используются источни-
ки на арабском, старотатарском, реже  
турецком языках. 

Библиотеки религиозных учебных 
заведений комплектовалась книгами, 
привезенными преподавателями, об-
учавшимися в арабских странах,  из  
частных  библиотек, из  фондов  со-
хранившихся в мечетях, из книг, из-
данных до революции. Также  сти-
хийно закупались учебники по свет-
ским дисциплинам – по педагоги-
ке, истории, по языкам. Художествен-
ные книги набирались из списанных 
фондов различных библиотек.  Судя 
по результатам опроса, проблемы  с 
книжным обеспечением  существуют 
практически во всех медресе. Лишь 
22,6% шакирдов и 15,4 % преподавате-
лей считают обеспеченность библи-
отеки удовлетворительной, в осталь-

ных случаях отмечается острая не-
хватка учебной литературы, особен-
но на татарском и русском языках. А 
имеющаяся литература на арабском 
языке в основном остается недоступ-
ной по причине недостаточного вла-
дения арабским языком. Учебники и 
пособия, которые сейчас использу-
ются в учебном процессе, представле-
ны, в основном, переводными издани-
ями. Согласно анкетным данным, сту-
денты отмечают их такие недостатки 
как низкое качество перевода, плохое 
состояние носителей информации, 
устарелость и несоответствие совре-
менным реалиям содержания этих 
изданий. 

Несмотря на многократные реко-
мендации ДУМ РТ и Минобразования 
и науки РТ ускорить составление уни-
фицированных учебных пособий по 
основным религиозным предметам 
и обеспечить ими профессиональное 
медресе, определить перечень свет-
ских предметов и разработать еди-
ный стандарт по преподаванию свет-
ских дисциплин в медресе, общая си-
туация  с учебно-методическим обе-
спечением медресе остается неизмен-
ной. Очевидно, что одними рекомен-
дациями только невозможно напра-
вить научно-педагогический потен-
циал медресе в дело создания совре-
менных религиозных учебных посо-
бий. К сожалению, приходится кон-
статировать, что за 20 лет существо-
вания мусульманских учебных заве-
дений в России не подготовлено учеб-
ников, написанных с учетом местных  
традиций мусульман. Вся литература, 
используемая в мусульманских учеб-
ных заведениях привозная или пере-
изданные дореволюционные учебные 
пособия. Они, вполне естественно, со-
вершенно не учитывают особенности 
ислама в стране и современные реа-
лии в системе образования. У шакир-
дов, обучающимся по этим учебни-
кам, формируется убеждение о том, 
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что у российских мусульман не было 
соответствующих учебников и, соот-
ветственно, своей богословской мыс-
ли5. Примером этому  можно назвать 
недавнее резонансное высказыва-
ние одного из имамов  г. Казани6. Та-
кая ограниченность, в конечном сче-
те, приводит к обесцениванию рели-
гиозного образования как в глазах ве-
рующего, так и общества в целом.

Анализ библиотечных фондов сви-
детельствует, что издание новой учеб-
ной литературы является одной из 
основных задач, стоящих перед со-
временным мусульманским образо-
ванием. 

Следует отметить, что восстанов-
ление профессионального ислам-
ского образования в России в нача-
ле 90-х годов прошлого века проис-
ходило практически без всякой пред-
варительной методической и органи-
зационной подготовки. Это был пе-
риод спонтанного появления мусуль-
манских учебных заведений, которые 
еще до конца не вписались в правовое 
и образовательное пространство Рос-
сии, не имели постоянных источни-
ков финансирования. Учебный про-
цесс в медресе шел без унифициро-
ванных программ и учебных планов. 
Каждое учебное заведение действо-
вало в соответствии с собственными 
представлениями о том, каким долж-
но быть мусульманское учебное заве-
дение: иногда копировался опыт, за-
имствованный из зарубежных цен-
тров исламского просвещения, в дру-
гих случаях руководство стреми-
лось к восстановлению программ до-
революционных медресе. Организа-
цией учебного процесса занимались 
либо люди, не имеющие опыта рабо-
ты в учебном заведении, зато обла-
дающие религиозными познания-
ми, либо специалисты, знакомые со 
светской системой образования, од-
нако совершенно не представляющие 
о содержании и задачах религиозно-

го обучения. Это был период эмоцио-
нального религиозного подъема, ак-
тивного возвращения религиозных 
ценностей в Россию. Тогда считалось, 
что после 80-летнего атеизма очень 
важно возвращение религии в нашу 
жизнь. Многие считали что, любые 
религиозные знания лучше атеисти-
ческих представлений. 

Поначалу преподаватели религи-
озных дисциплин в основном были 
представлены иностранными граж-
данами, присланными различными 
международными мусульманскими 
организациями, которые оказывали 
учебным заведениям также и финан-
совую помощь. Основное внимание 
уделялось ими формированию му-
сульманского мировоззрения и эти-
ки обучающихся, при этом мало учи-
тывались религиозные традиции на-
шей страны,  особенности психоло-
гии воспитания и обучения, методи-
ка преподавания. Руководство и пре-
подаватели медресе были озабочены 
распространением, прежде всего, об-
щих религиозных представлений об 
исламе. Но первые проблемы в сфере 
мусульманского образования, точнее 
первые результаты деятельности му-
сульманских учебных заведений воз-
никли после появления выпускников 
этих медресе в мусульманских прихо-
дах России. Оказалось, что богослов-
ски вполне образованные выпускни-
ки, довольно далеки от традиций рос-
сийских мусульман. Молодые имамы 
искренне убеждали своих прихожан 
в том, что истинные духовные цен-
ности находятся за пределами тра-
диций наших предков. А что еще мог 
предложить молодой имам? Конечно, 
то, чему он обучался. В такой ситуа-
ции он пытался использовать модель 
религиозной системы,  которая усто-
ялась в его сознании благодаря знани-
ям, полученных через учебники, про-
грамму и методику обучения, от пре-
подавателей, которые сами прошли 
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через эту систему. То есть в его альма-
матер устоялась та  религиозная мо-
дель, которая формировалась в усло-
виях  зарубежного моноконфессио-
нального  общества с ее ценностны-
ми ориентирами, которые признают 
только замкнутое конфессиональное 
пространство. Этой системе неведо-
мо поведение мусульманина в реаль-
ной поликонфессиональной среде. 
Для него неприемлемо постоянные 
интеллектуальные поиски по опре-
делению своего места в этом меняю-
щемся мире7.  В результате общество 
получило «интеллектуально ограни-
ченного и национально обезличен-
ного  молодого человека, убеждающе-
го окружающих в правильности того 
ислама, которому он приобщился”8.

Поэтому одной из основных задач 
федеральной программы  стало вы-
страивание на базе существующих 
светских вузов системы учебно-
методического обеспечения му-
сульманского образования. Давайте 
посмотрим, каково состояние учебно-
методического обеспечения медресе.

Учебные планы медресе составля-
лись коллективом преподавателей и 
утверждались руководителем учеб-
ного заведения. Большинство препо-
давателей опирались лишь на свой 
практический опыт, полученный в 
процессе получения религиозного 
образования зарубежом.  В процес-
се становления учебные планы ме-
нялись, выявлялись ошибки, внедря-
лись дополнительные дисциплины. 
В основу учебного процесса в медре-
се изначально, на этапе становления, 
было заложено глубокое изучение ре-
лигиозных предметов и дисциплин. 
Если в начале XX века модернизация 
религиозного образования подраз-
умевала в основном введение в про-
граммы светских дисциплин, то в 
конце этого столетия, наоборот, глав-
ную роль в учебном процессе должны 
были играть религиозные дисципли-

ны, поскольку светские предметы и 
без того, достаточно подробно изуча-
лись в средней школе. 

Составление учебных программ 
практически не контролировалось 
официальными религиозными струк-
турами. Несмотря на существование 
Учебного отдела  при ДУМ РТ, неред-
ко его сотрудники не имели представ-
ления даже о том, функционирует то 
или иное учебное заведение или уже 
прекратило свою деятельность. 

Существенную роль в становле-
нии программ медресе сыграл Вали-
улла хазрат Якупов, который в 2002 
году издал объемную брошюру  (12 
п.л.) «Мусульманское образование»9, 
где были опубликованы Учебные про-
граммы для высших и средних му-
сульманских медресе. С выходом это-
го издания можно сказать, что закон-
чился первый неконтролируемый пе-
риод становления учебного процесса. 
К 2002 году сформировался стандарт-
ный перечень предметов медресе, ко-
торый можно разделить на три основ-
ных блока:

– религиозно-образовательные 
(специальные) дисциплины;

– языковые курсы.
– общегуманитарные предметы;

Религиозные дисциплины
       Исламское вероучение (акида) – 

данный предмет преподается в боль-
шинстве медресе под названием  «Ис-
ламское мировозрение». В рамках 
этого курса изучаются основные по-
ложения мусульманского вероучения: 
вера в Аллаха и Его атрибуты, вера в 
ангелов, в священные писания, в про-
роков, в Судный День и в предопреде-
ление. В разных медресе этому пред-
мету уделяется неодинаковое количе-
ство времени.  Так если в медресе «Ак 
Мечеть» «Исламское мировоззрение» 
изучалось в объеме 68 аудиторных ча-
сов в течение лишь первого года обу-
чения, то в  КВММ «Мухаммадия» ему 
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отведено до 221 аудиторных часов и 
изучается он в течение 3 лет по про-
грамме  среднего религиозного обра-
зования и 289 аудиторных часов в те-
чение 4 лет по программе высшего. 
Предмет ведется  на русском и татар-
ском языках по самым разным учеб-
ным пособиям. Преподаватели чаще 
всего опираются на книгу «Шарх ал-
акида ат-тахавия» (Комментарий к 
вероучению ат-Тахави), составите-
лем сокращенного варианта которо-
го является доктор Мухаммад Абдур-
рахман ал-Хумайис. В комментариях 
в подтверждение высказываний при-
водятся аяты из Корана, хадисы, осу-
ществляется анализ хадисов.  Сам 
текст Акиды ат-Тахави по-объему не-
большой, но среди мусульман счи-
тается, что это «главный текст на все 
времена, перечисляющий то, что дол-
жен знать мусульманин, во что он ве-
рит и что должен постичь внутрен-
не». Однако согласно мнению заведу-
ющего кафедрой исламского вероу-
чения РИИ Шагавиева Д.А., данное по-
собие не подходит для нашего регио-
на, поскольку сокращенный вариант 
доктора ал-Хумайиса является не пря-
мым толкованием акиды ат-Тахави, 
а вариантом толкования Абу ал-Гийз 
ал-Азраи, который в вероучении был 
сторонником строго салафитского 
направления, т.е. идей Ибн Таймийи10. 
В медресе также используется  татар-
ский перевод этой книги, осущест-
вленный преподавателями  РИИ в 
2004 г. Использование данного посо-
бия вызвано отсутствием переводов 
и переизданных источников по аки-
де матуридитского толка, историче-
ски более соответствующей местным 
традициям ислама, а также отсут-
ствием специалистов, владеющих до-
статочными знаниями по различным 
нюансам в вопросах вероубеждения.

 В преподавании акиды медресе 
также пользовались книгами  «Ал-
иман хакикатаху-и навакидаху» 

д-ра Мухаммад Нагим Ясина, «Дини 
тәгълимат», автор Хафиз бине Ахмат 
Хаками. Также используются различ-
ные методические разработки от-
дельных преподавателей,  частности 
«Лекционный курс по акиде» Адыга-
мова Р.М.

Правила чтения  Корана (таджвид). 
В рамках данного курса студенты об-
учаются правильному чтению Кора-
на, при этом главной целью  предмета 
является не понимание смысла про-
читанного, а сама рецитация Кора-
на, звучанию которого придается са-
кральное значение. Данный курс пре-
подается на первом курсе, посколь-
ку считается, что это первый шаг в 
овладении как религиозных знаний 
в целом, так и основ арабского языка. 
Между тем, согласно анкетам студен-
тов, их не удовлетворяет уровень пре-
подавания данного предмета. Многие 
из них пожелали изучать его допол-
нительно. В преподавании таджвида 
медресе используют книгу «Правила 
чтения Корана»  Валиуллина К.Х. (Ка-
зань: Издательство «Иман», 1998 г.)  

Комментирование Корана (тафсир).  
Этот предмет изучается студентами 
на старших курсах, поскольку пред-
полагает основательное знакомство 
со всем комплексом религиозных дис-
циплин, и прежде всего, свободное 
владение арабским языком. Соглас-
но распространенному среди мусуль-
ман мнению, смыслы Коранических 
аятов невозможно постичь вне тра-
диции комментирования, посколь-
ку они всегда ситуативны. Необходи-
мо знать, почему и в каком контексте 
был ниспослан тот или иной аят, ина-
че многие положения Корана можно 
понять превратно. В преподавании 
тафсира используются переводы и 
комментарии к Корану различных ав-
торов такие как: ал-Мунтахаб (на рус-
ском языке),  Перевод Священного Ко-
рана на русском языке Валерии-Иман 
Пороховой,  Нугмани Коръән-Кәрим 
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тәфсире (на татарском языке); а также 
книги по толкованию Корана  на араб-
ском языке: Толкование десятой части 
Корана Мухаммада бин Сулайман ал-
Ашкар ( Бейрут, 2003г.),  Толкование 
Корана Ибн Касира (Ар-Рияд, 1989 г), 
Зубдату-т-тафсир (на арабском язы-
ке), на старотатарском язык «Ал-иткан 
фи тафсир ал-Куръан».

Коран. Чтение и запоминание. Це-
лью данного курса является заучи-
вание в объеме, установленном про-
граммой, текста Корана, а также про-
чтение всего Корана за полный пери-
од обучения. Одной из главных задач 
заучивания Корана наизусть являет-
ся умение находить ответы на возни-
кающие вопросы в тексте Корана по 
памяти. Большое значение для свя-
щеннослужителя этот предмет име-
ет еще и потому, что обязательной ча-
стью пятничной проповеди являет-
ся цитирование священных источни-
ков, и прежде всего, Корана на араб-
ском языке.  Учитывая важность дан-
ной дисциплины, она   изучается в те-
чение всего курса обучения и занима-
ет, например, в «Мухаммадие» до 510 
аудиторных часов или 10% от всей ау-
диторной учебной нагрузки. Пример-
но ту же долю времени это предмет за-
нимает  в программах остальных ме-
дресе.

Коранистика (улум ал-куран) в ме-
дресе преподается под названием На-
ука о Коране. В рамках этой дисци-
плины рассматриваются такие во-
просы как история текста, составле-
ние свода Корана, его формообразо-
вание, особенности стиля (рифмы и 
строфы, формы наставлений, специ-
фика языка), хронология, экзегетика, 
учение Корана о Боге, об одушевлен-
ных созданиях, пророках, Страшном 
суде и др. По количеству отведенного 
времени данный курс занимает до 72 
часов, преподается на третьем курсе 
высших мусульманских учебных за-
ведений.

Жизнеописание пророка Мухам-
мада (сгв) (сира). Студенты должны 
иметь представление об основных 
этапах жизни Мухаммада (сгв), о его 
детстве, женитьбе, начале пророче-
ства, переселении из Мекки в Меди-
ну и др. В медресе этот предмет пре-
подается, как правило, в течение пер-
вых двух семестров. Однако в неко-
торых медресе ему уделено боль-
шее количество занятий. В КВММ им. 
1000-летия принятия ислама жизнео-
писание Пророка и история  правед-
ных халифов изучается в течение 3 
курсов в объеме 180 аудиторных ча-
сов. В КВММ “Мухаммадия” данный 
курс проходят в 4 и 5 семестрах в объ-
еме 102 часа. В качестве учебного по-
собия используется «Жизнеописание 
пророка Мухаммада» Ибн Хишама. В 
2008 году увидел свет многотомное 
издание «Сира»,  составленное Тауфи-
ком Ибрагимом – фундаментальный 
труд, итог пятнадцатилетней работы 
ученого над  комплексом средневеко-
вых мусульманских источников, даже 
сокращенный вариант которого со-
ставил 50 печатных листов. Очевид-
но, что этот трехтомник в дальней-
шем будет широко использоваться  в 
татарстанских медресе при препода-
вании данного курса.

 Изречения (хадис) пророка Мухам-
мада. Хадисы явяются вторым после 
Корана источником мусульманско-
го права и содержат в себе значитель-
ную часть основополагающих прин-
ципов, составляющих  вероубежде-
ние ислама. Хадисы объясняют и де-
тализируют обряды поклонения, слу-
жат прецедентом в принятии реше-
ний в самых разных жизненных ситу-
ациях мусульман. Несмотря на боль-
шую важность и значимость этого 
предмета, а также простоту и доступ-
ность хадисов, курс читается на стар-
ших курсах. Академическая нагрузка 
в зависимости от того или иного ме-
дресе занимает от 120 до 238 аудитор-
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ных часов. Основной учебник – труд 
Р. Фахретдина «Джавамиг ал-калим 
шархи» (Казань: издательство «Иман», 
1996 г) или на арабском «ал-Манхал 
ал-хадис» в 2 томах. Следует заметить, 
что в настоящее время уже изданы пе-
реводы хадисов ал-Бухари «ас-Сахих», 
и ан-Навави «Сады праведных» и дру-
гие классические источники по хади-
сам, поэтому, по сей видимости пре-
подавателям следует пересмотреть 
перечень основных источников по 
данному предмету и включать в него 
изучение шести основных сводов. 

Хадисоведение (усул ал-хадис)  - 
дисциплина, изучающая систему 
оценки степени достоверности ха-
дисов со своими специфическими 
критериями и терминологией. Зна-
ние градации достоверности хади-
сов  необходимо для выведения ре-
шения (фатва) в мусульманском пра-
ве (фикх). Хадисы классифицируют-
ся как по анализу информативной ча-
сти (матн) того или иного высказыва-
ния пророка, так и по исследованию 
персоналий из цепочки передатчиков 
(иснад). Менее надежные хадисы (на-
пример, дошедшие лишь в одной вер-
сии или передатчики которых не от-
личались высокими нравственными 
качествами) при выведении решения 
уступали более достоверным – широ-
ко известным и дошедшим в неизмен-
ном виде из нескольких непересека-
ющихся цепочек передатчиков. Вви-
ду достаточной терминологической 
сложности и необходимости владе-
ния значительными знаниями в об-
ласти истории ислама  преподается 
на последнем курсе под  названиями -  
«Наука о хадисах» или «Терминология 
хадисов». Объем часов относитель-
но невелик – от 16 до 34 аудиторных 
часов.    В некоторых медресе, напри-
мер «Ак мечеть» программа данного 
курса идет параллельно с  курсом «Ха-
дис», то есть на каждом уроке сначала 
 изучаются сами хадисы, а затем, дает-

ся теоретический материал по осно-
вам хадисоведения. Среди учебников 
по данной дисциплине упоминается 
арабоязычное пособие «Наука о хади-
сах» ат-Таххана. 

Исламская этика (ахляк). Предмет 
изучается в основном на первом курсе 
(72 часа). В рамках данной дисципли-
ны происходит знакомство студентов 
с правилами поведения, с основными 
этическими понятиями, нравствен-
ными качествами. От курса «Этика», 
который изучается в светских учеб-
ных заведениях, содержание данного 
предмета в медресе отличается моти-
вацией совершения благих поступков 
(ради довольства Аллаха, ради стяжа-
ния райского блаженства после смер-
ти), аргументацией при помощи об-
ращения к сакральным текстам, био-
графии Пророка (сгв) и его сподвиж-
ников. В качестве учебника исполь-
зуется работа современного мусуль-
манского богослова шейха Мухамма-
да ал-Газали «Нравственность мусуль-
манина».   

Для девушек в медресе «Мухамма-
дия» в рамках этой дисциплины пред-
усмотрен специальный раздел «Жен-
щина в исламе»,  в котором излагается 
гендерная специфика ислама с его по-
читанием женщины-матери, воспита-
нием почтения жены к мужу и рядом 
обязательств последнего в отноше-
нии материального и духовного бла-
гополучия мусульманской семьи.

Исламское право и законоведение 
(фикх). В программах медресе дан-
ный предмет обозначен как «Ислам-
ское законоведение» или «Фикх». В 
рамках данного курса рассматри-
вается самый широкий круг вопро-
сов: правила омовения (тахара), об-
ряды молитвы (салат), пожертвова-
ние (закат), пост (саум), паломниче-
ство (хадж), порядок торговых отно-
шений, семейное право, уголовное 
право, правила наследования (ми-
рас), правила запретного и разрешен-
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ного (харам, халал) в питании, одеж-
де и др. Данный предмет изучается  на 
всех курсах медресе, причем на стар-
ших преподавание ведется непосред-
ственно на арабском языке. 

Следует заметить, что ряд тем, из-
учаемых в рамках данного курса со-
вершенно очевидно не актуально для 
современности. В пример можно при-
вести названия тем из программы по 
фикху медресе «Ак мечеть»: Браки ра-
бов и невольниц, освобождение ра-
бов при зихаре, рабство и освобож-
дение от него, побег рабов, престу-
пление раба, преступление против 
раба, разногласия между хозяином и 
рабом, претензии на отцовство над 
ребенком невольницы. Ряд тем так-
же не уместны в контексте мирно-
го и толерантного проживания му-
сульман поликонфессиональном со-
обществе, например порядок джи-
хада, распределение трофеев, бег-
ство рабов в неисламскую страну и 
др. Еще в конце 19 века прогрессив-
ные мусульмане замечали такую осо-
бенность исламского права, как увле-
ченность незначительными мелоча-
ми, при игнорировании действитель-
но серьезнейших общественных про-
блем. Ныне данная специфика так-
же встречается в медресе, например, 
в программе имеется такая тема как 
«Разногласия ученых по поводу чи-
стоты мочи верблюда» и др11. Все это 
происходит потому что в качестве 
учебников используются либо пере-
водные издания, либо арабские учеб-
ники: «Ат-тасхил аз-зарури ли масаил 
ал-Кудури» Мухаммада Гашыйк (Ка-
зань: Изд.-во «Иман», 2002 г.), «Хана-
фитский фикх: Религиозные обязан-
ности. Т. I» Абдальхамид Тахмаз (Ниж-
ний Новгород: издательский дом «Ме-
дина», 2007; «Ислам шәригате әркемгә 
ирешерлек фикы  мәсьәләләре» (имам 
гъзам бу Хәнифә Ногман бин Сәбит л 
- Куфи фикы ында) авторы М. Гашыйк 
(Казан: «Иман» нәшрияте , 2000); «Ал 

- Хидайа шарху бидайату ал – мубта-
ди» Бурханутдина Абу ал - Хасан Гали 
бин Аби Бакр ал-Маргинани (Бейрут: 
Дар Аль - Кутуб Аль – Гильмия, 1990); 
«Шарху Фатху ал – кадир» Ибну ал - 
Хамам ал – Ханафи (Бейрут: Дар Аль 
- Кутуб Аль – Гильмия, 1995); «Китаб 
ал-ихтийар ли таглили ал–мухтар» 
Абдуллы бин Махмуд бин Маудуд ал – 
Ханафи (Бейрут: Дар Аль – Магариф, 
1998) ; «Бадаигу Ас-санаиг фи тартиб 
аш-шараиг» Галяутдина Аби Бакр бин 
Сауд Аль - Касани Аль – Ханафи (Бей-
рут: Дар Ихья Аль - Турас Аль – Гара-
би, 1998);  «Тухфату ал–фукаха» Галя-
утдина Ас – Самарканди (Бейрут: Дар 
Аль - Kитаб Аль –Гильмия, 1993). Удив-
ление вызывает также тот факт, что 
местные авторы – преподаватели ме-
дресе, которые в течение ряда лет пи-
шут учебные пособия по фикху про-
сто копируют арабские аналоги, не 
утруждая себя ни анализом местных 
традиций ислама в области фикха, ни 
поправкой на место и время.

Основы исламского законодатель-
ства (усул ал-фикх). Это  дисципли-
на,  изучающая теоретические осно-
вы и источники мусульманского пра-
ва: Коран, сунна, согласное мнение 
факихов (иджма), суждение по ана-
логии (кийас), обычай (урф), тради-
ция (ада), а также рассматривающая 
различные вопросы теории права, на-
пример, требования к факиху, имею-
щему право выведения самостоятель-
ных решений (иджтихад). Данная на-
ука в медресе преподается под назва-
ниями «Основы и правила фикха» или 
«Основы исламского законоведения».  
Ввиду терминологический сложно-
сти и необходимости владения широ-
ким кругом источников преподается 
исключительно на старших курсах, 
средний объем нагрузки составляет 
32 аудиторных часа.  

Религиозные течения и секты в ис-
ламе (адйан ва фирак). В рамках дан-
ной дисциплины студенты знако-
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мятся различными направления-
ми, имевшимися в исламе с глубокой 
древности. Предмет является в опре-
деленной степени развитием сред-
невековой доксографической тради-
ции.  В соответствии с хадисом «о раз-
делении мусульман на 73 секты» ав-
торы приводили названия и анали-
зировали воззрения различных ис-
ламских групп (хариджиты, кадари-
ты, джабариты, мутазилиты, ашари-
ты, суфии, фалсафа, шииты, имамиты, 
и пр.), при этом отстаивали свою точ-
ку зрения как мнение «единственной 
общины спасшихся» т.н. «ахл ас-сунна 
ва-л-джамаа» - людей сунны и согла-
сия. В современном переложении со-
держание данного курса дополняется 
теми течениями, что возникли в по-
следние века развития ислама: бахаи, 
ахмадийе, Хизб ат-тахрир, Джамаат 
ал-ислами и др. Ввиду важности борь-
бы за умы мусульман, а также необхо-
димости предостережения верующих 
от увлечения радикальными взгляда-
ми некоторых современных течений, 
данная дисциплина преподается на 
старших курсах во всех медресе (за 
исключением «Мухаммадии»)  в объ-
еме 40-64 часов. В некоторых медре-
се данный курс называется «Религии 
и секты» и включает в себя рассмотре-
ние также тем, связанных с иными ре-
лигиозными системами: индуизм, иу-
даизм, буддизм, христианство и др12. 

 Основы проповеди и обязанности 
имама. В рамках данного предмета 
студенты овладевают информацией о 
правилах проведения различных об-
рядов, необходимых в повседневной 
работе мусульманского священнос-
лужителя: имянаречение, бракосоче-
тание (никах), похороны (женаза) и 
др., а также получает сведения о по-
рядке чтения пятничной и празднич-
ных проповедей. Предмет, как прави-
ло, преподается на старших курсах 
в объеме 16-24 часов в течение одно-
го семестра. Исключение составляет 

Мамадышское медресе, где он препо-
дается в объеме 90 часов. Среди учеб-
ных пособий можно назвать «Вагаз-
лар хэм хутбалар», составитель Джаг-
фар Мубарак (Казань: Иман, 1997. На 
тат. яз.) «Имам вазыйфалары» Джалиля 
Фазлыева (Казань: Иман, 2003. На тат. 
яз.), «Жомга вэ гает вэгазлэре» автор 
Габделхабир Яруллин (Казань: Иман, 
2005. На тат. яз.) и ряд других, как пра-
вило, небольших по объему изданий. 
Согласно анкетам студентов имен-
но этот курс считается недостаточ-
но разработанным. Шакирды предла-
гают преподавать его более подроб-
но и основательно,  поскольку совре-
менные имамы сталкиваются в сво-
ей профессиональной деятельности 
с целым комплексом сложностей, раз-
решить которые помогло бы глубокое 
изучение дисциплины.   

Ряд предметов изучаются лишь в от-
дельных медресе, так курсы «История 
исламского законодательства» (тарих 
ат-ташри), «Коранические истории», 
«Истории пророков» преподаются 
только в медресе «Мухаммадия». 

Предметы, связанные с усвоени-
ем арабского и других языков. Дан-
ный блок изучаемых в медресе дис-
циплин, представлен курсами языко-
вого направления.  Содержание  му-
сульманского образования предпола-
гает обязательное изучение арабского 
языка.  Ученые подчеркивают значи-
мость арабского языка как языка, спо-
собствующего постижению  ислама. 
В широком смысле цель этой дисци-
плины - освоение современного лите-
ратурного арабского языка на уровне, 
который бы позволил выпускнику ра-
ботать с источниками ислама на язы-
ке оригинала, а также при необходи-
мости, дать возможность выпускнику 
стажироваться и продолжать обуче-
ние в высших учебных заведениях на 
арабском языке за рубежом по своему 
профилю. Достижение этой цели воз-
можно лишь при полноценном  осво-
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ении  основ фонетики, лексики, мор-
фологии и синтаксиса, обучении уст-
ной речи, развитии техники чтения и 
умения воспринимать тексты на слух, 
а также развитии навыков письмен-
ной речи. В медресе изучаются следу-
ющие аспекты арабского языка:  прак-
тика речи (тадбир), грамматика (наху), 
морфология (сарф), чтение  (кираа), 
арабская литература, риторика, сти-
хосложение. На изучение арабского 
языка тратится до 30 % всего учебного 
времени.  Тем не менее, из анкет сле-
дует, что на современном этапе разви-
тия религиозного образования не су-
ществует единого подхода в изучении 
арабского языка, отсутствуют унифи-
цированные программы, системати-
зированные УМК, не развита языко-
вая практика. Среди часто встречаю-
щихся проблем шакирды прежде все-
го отмечают сложности с усвоением 
отдельных дисциплин (преподавае-
мых на арабском языке) и непосред-
ственно самого  арабского языка. 

В преподавании арабского языка 
используются разные учебники, вы-
бор которых зависит от руководите-
ля учебного заведения,  или от пре-
подавателя. Среди книг по арабско-
му языку нет ни классических по-
собий отечественных авторов, (на-
пример, Ковалева А.А., Шарбатова 
Г.Ш. или В.В. Лебедева), ни современ-
ных учебно-методических комплек-
сов, состоящих из пособий с иллю-
страциями, словарями и аудио при-
ложениями, руководствами для пре-
подавателя. В преподавании арабско-
го языка в основном пользуются, со-
ставленными еще до революции, и 
переизданными в 2001 г. в Россий-
ском исламском университете учеб-
никами «Сарф», «Наху», «Шифахия» 
Ахмад-Хади Максуди или репринт-
ными изданиями  таких учебников 
как  «Ан-Наху ал-Вадих», который был 
издан в 1965 в университете ал-Азхар,   
«Уроки арабского языка для не владе-

ющих им», «Чтение», «Тагбир», «Диа-
лог» доктора Ф. Абдурахима. Следу-
ет также отметить, что все эти кни-
ги были переизданы в РИУ в 2001 г. и в 
основном распределялись бесплатно. 
Очевидно, выбор таких  учебников, во 
многом не соответствующих послед-
ним достижениям в области арабской 
филологии,  вызвано, с одной сторо-
ны отсутствием финансовых ресур-
сов, а с другой, недостаточно четки-
ми представлениями преподавателей 
о современных возможностях в этой 
сфере.

В связи с серьезными проблемами 
в сфере преподавания одной из са-
мых существенных составляющих 
мусульманского религиозного об-
разования – арабского языка следу-
ет, очевидно, разработать единую си-
стему преподавания, создать единый 
учебно-методический план с соот-
ветствующими учебниками и посо-
биями, организовать курсы повыше-
ния квалификации для преподавате-
лей арабского языка, где им бы предо-
ставлялся весь комплект литературы, 
организовать (с привлечением носи-
телей языка) специальные курсы раз-
говорного языка на старших курсах, 
где знание арабского имело бы прак-
тическое применение.

Кроме арабского языка в отдель-
ных медресе Татарстана изучают та-
тарский язык и литературу, старота-
тарский язык,  в КВММ «Мухаммадия» 
на последнем году обучения - англий-
ский язык, в медресе «Фанис» русский 
язык.  

Светский блок предметов. Образо-
вательная программа подготовки свя-
щеннослужителей кроме специаль-
ных дисциплин включает еще дисци-
плины необходимые для общекуль-
турной подготовки будущего служи-
теля. Сегодня пятилетний  учебный 
план КВММ «Мухаммадия» предпо-
лагает преподавание таких светских 
дисциплин как История религий, Пе-
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ПРИМЕЧАНИЯ:
* Р. Шангараев. – к.и.н., Российский исламский институт (Казань), декан теологиче-
ского факультета
1.  Казанский исламский колледж, Альметьевское медресе им Р. Фахретдина, медре-
се «Ак мечеть» (г. Набережные Челны), медресе «Рисаля» (г. Нижнекамск), Урус-
синское медресе «Фанис», Мамадышское медресе им. Габдуллы ибн Масгуда, КВММ 
«Мухаммадия», КВММ им. 1000-летия принятия ислама, Буинское медресе и Рос-
сийский исламский институт (университет).
2. Российский исламский институт до 2009 г. университет (РИУ) - одно из первых 
и крупнейшее в России и странах СНГ исламское высшее учебное заведение. Универ-
ситет был основан в г. Казани в 1998 году. Учредители РИУ - Совет муфтиев Рос-
сии, Духовное управление мусульман Республики Татарстан, Институт истории 
им.Ш.Марджани Академии наук Республики Татарстан.
2. Своей основной задачей РИУ видит формирование нового поколения мусульман-

дагогика и психология, История Та-
тарстана, Теория обучения иностран-
ным языкам, Риторика, Страноведе-
ние, Английский язык, Теория пере-
вода. В учебную программу  КВММ им. 
1000-летия принятия ислама включе-
ны такие дисциплины как Татарский 
язык и литература, История Татарста-
на, Основы государства и права, Осно-
вы информатики и вычислительной 
техники, Педагогика.  Кроме того, в 
этом медресе введен спецкурс по пче-
ловодству с присвоением специаль-
ности по данному направлению. В 
средних религиозных учебных за-
ведениях  перечень светских дисци-
плин заметно меньше.   Например в 
медресе «Ак мечеть» (срок обучения 3 
года)  и Мамадышском медресе (срок 
обучения 3 года) из светских дисци-
плин  преподаются  Татарский язык 
и литература, Информатика, История 
Татарстана, Основы общественных 
наук. В медресе «Фанис» несмотря на 
заметно меньшее время получения 
профессионального образования (2 
года) перечень светских дисциплин  
достаточно разнообразен: Татарский 
язык и литература, Русский язык, Пси-
хология, История Татарстана, Основы 
права, Социология, Страноведение, 
Педагогика, Информатика, Основы 
учебно-исследовательской работы. 

Многие проблемы современного 
мусульманского образования связаны 
с отсутствием единого образователь-
ного пространства для религиозных 

учебных заведений. Каждое медре-
се решает свои проблемы самостоя-
тельно, не учитывая имеющийся опыт 
коллег. В связи с этим было бы целесо-
образно создать официальную струк-
туру: Учебно-методический совет, ко-
торый занимался бы координацией и 
решением многочисленных проблем, 
встающих перед религиозным об-
разованием, такими как: разработка 
учебных планов, организация курсов 
повышения квалификации для пре-
подавательского состава медресе по 
различным направлениям, коорди-
нация деятельности по разработке и 
изданию учебно-методических посо-
бий, организация эффективного вза-
имодействия между медресе при по-
мощи проведения конкурсов, науч-
ных конференций, диспутов, пригла-
шения российских и зарубежных уче-
ных, и т.д.

Накопившиеся проблемы в области 
мусульманского образования невоз-
можно решить с помощью краткос-
рочных и разовых мероприятий. Это 
должна быть длительная програм-
ма, имеющая свою стратегию, ресур-
сы и четко артикулированные цели. 
Только развитая система мусульман-
ского образования способна вне-
сти позитивные коррективы в слож-
ный процесс возвращения ислама в 
общественно-политическую жизнь 
российского общество. 
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ской интеллигенции России, восстановление традиций просвещенности, возрождени-
е нравственности и духовности мусульманских народов. Доминирующей религиозно-
правовой школой, принятой в университете, является мазхаб имама Абу Ханифы. В 
университет принимаются только лица мусульманского вероисповедания.
3. Образовательная деятельность в РИУ осуществляется в религиозном и светском 
направлениях на факультетах исламских наук и теологическом.
4. Факультет исламских наук готовит бакалавров по кораническим и шариатским 
наукам. Количество студентов – 80 на дневном и 150 на заочном отделении. Посту-
пающие на факультет исламских наук проходят годичное обучение на подготови-
тельном отделении. 
5. Теологический факультет готовит бакалавров и магистрантов с углубленным изу-
чением исламского богословия, бакалавров по исламской экономике и лингвистике. На 
теологический факультет к обучению принимаются юноши и девушки. Количество 
студентов – 150.  По  заочной форме обучаются 350 человек.
6. Обучение в РИУ бесплатное. Обучаются студенты из 45 регионов России, из всех 
стран СНГ, а также из Турции и Палестины.
7. Выпускники РИУ работают имамами, занимаются просветительской и образо-
вательной деятельностью в Республике Татарстан, в духовных управлениях мусуль-
ман стран СНГ (Казахстан, Узбекистан, Кыргызстан), регионах Российской Федера-
ции (Красноярская, Свердловская, Пермская, Оренбургская, Самарская, Магаданска-
я, Пензенская, Нижегородская области, республики Башкортостан, Мордовия и на 
Дальнем Востоке).
8. Основная учебно-методическая и научная деятельность осуществляется в рам-
ках кафедр РИУ: мусульманского права, исламского вероучения, естественно-
гуманитарных дисциплин, филологии и страноведения, мировой экономики. В 2010 
году открыта кафедра ИСЕСКО «арабский язык и исламская цивилизация». 
9. В 2009 году вуз стал членом Федерации университетов Исламского мира (ФУИМ).
10.  Мухаметшин  Р.М. Система мусульманского образования в современной России/
Брифинг, №3, 2007. Казанский институт федерализма.
11.  Силантьев Р.А. Ислам в современной России.Энциклопедия. – Москва: Алгоритм, 
2008. – с.120
12.  Мухаметшин  Р.М. Система мусульманского образования в современной России/
Брифинг, №3, 2007. Казанский институт федерализма
13.  Безнең гәҗит. 2010, №45 (17 ноябрь)
14.  Мухаметшин  Р.М. Система мусульманского образования в современной России/
Брифинг, №3, 2007. Казанский институт федерализма.
15.   Там же.
16.  Якупов В. Мусульманское образование. – Казань: «Иман», 2002. – 93 с.
17. 9 Шагавиев Д. Приверженность мусульман Волго-Уральского региона ханафитско-
му толку ислама: история и современность / Минбар. – 2008. №2 – С. 106. 
18.  Материал по предмету Исламское право и законоведение предоставлен Алмазо-
вой Л.И., см.также Тухватуллина Л.И. Некоторые проблемы религиозного образова-
ния в современном Татарстане/Векторы толерантности: религия и образование. 
Казань, 2006.  - С. 156. 
19.  Материал по предмету Религиозные течения и секты в исламе предоставлена 
Алмазовой Л.И., см.также Тухватуллина Л.И. Некоторые проблемы религиозного об-
разования в современном Татарстане/Векторы толерантности: религия и образо-
вание. Казань, 2006.  - С. 157. 
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МУСУЛЬМАНСКОЕ ИСЛАМОВЕДЕНИЕ: МЕЖДУ 
КАФЕДРОЙ И МИНБАРОМ

Последние два десятилетия развития гуманитарной науки в России есте-
ственным образом привели и к развитию исламоведения. Об этом, в частно-
сти, говорит появление различных исламоведческих центров. Что касается Ка-
зани, то здесь, кроме исламских высших учебных заведений появились Центр 
исламоведческих исследований при Академии наук Татарстана  [1], открылась 
кафедра регионоведения и исламоведения в Казанском федеральном универ-
ситете[2], ранее к названию отдела общественной мысли в Институте истории 
АН РТ было добавлено “и исламоведения”, тем самым была подчеркнута зна-
чимость этой области исследований. В других субъектах РФ этот процесс так-
же идет, скажем, полпред Президента РФ на Северном Кавказе сказал о новом 
Северно-Кавказском федеральном университете, что он будет иметь исламо-
ведческий профиль [3].

Изучение ислама России, впрочем, как и для всего мира имеет весьма серьез-
ные обоснования. Во-первых, это проблема международного терроризма, ко-
торый часто преподносят как “исламский”, хотя крупные мусульманские уче-
ные однозначно выводят террористов за рамки ислама [см, например, 4]. В лю-
бом случае, выяснение корней терроризма и его отношению к исламу – дело 
ученых-исламоведов, в том числе.

Во-вторых, глобализация привела к тому, что мусульмане расселились по 
всему миру, и составляют многочисленные диаспоры в разных “нетипичных” 
для них странах – от Австралии до Германии. Ассимиляция, интеграция, муль-
тикультурализм – лишь некоторые темы, которые сейчас актуальны как никог-
да. Без изучения культуры, религии, идеологии этих общин решение проблем 
сосуществования невозможно. Что касается России, то здесь ислам появился 
даже раньше христианства, и мусульмане – коренные жители страны. Что, од-
нако, не снимает вопросов о мире и согласии между представителями разных 
конфессий. По мнению одного из самых авторитетных исламоведов России 
Станислава Михайловича Прозорова, “игнорирование  “исламского фактора”  
в выработке и проведении внешней и внутренней политики России чревато 
тяжкими последствиями для населения страны.” [5]
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В Татарстане же почти полное от-
сутствие таких проблем, наоборот, 
представляет очень серьезный науч-
ный интерес – насколько этот опыт 
можно обобщить и тиражировать в 
других регионах страны и мира? Без 
исламоведов невозможно обойтись в 
выработке “татарстанской формулы 
диалога”.

В-третьих, исторический опыт му-
сульманских стран и общин во мно-
гих аспектах жизнедеятельности об-
щества может дать ответы на совре-
менные вызовы – от искоренения нар-
комании до семейных отношений. 

Ну и в-четвертых (ограничимся на 
данный момент этим), отметим, что 
без серьезного изучения ислама и му-
сульманских сообществ нельзя по-
нять многие процессы, которые про-
исходят на Ближнем Востоке и Ма-
грибе [6]. Специфика региона дикту-
ет необходимость выработки новой 
политологической методологии, по-
скольку существующие (по преиму-
ществу, западные) оказываются бес-
сильны описать ситуацию и тем бо-
лее не в состоянии сделать какие-то 
прогнозы.

Таким образом, роль исламоведе-
ния в нынешнее время сложно перео-
ценить. Назрел вопрос определения и 
классификации различных подходов 
к изучению ислама, равно как и спе-
циалистов, этим занимающихся. Осо-
бенно актуальным это является в свя-
зи с появлением целого ряда псевдо-
ученых, называющих себя “исламо-
ведами” [7], на деле же, видимо, явля-
ющихся частью пиар-кампании, на-
правленной против мусульман.

Исламоведение и востоковедение, в 
целом, до последнего времени - евро-
поцентричные науки по своему субъ-
екту исследования, появились вви-
ду колониальных и миссионерских 
нужд Запада. Их основным предна-
значением был прикладной характер 
– как пишет один из известнейших 

ученых современности Эдвард Саид, 
ориентализм – это дисциплина, “при 
помощи которой европейская культу-
ра могла управлять Востоком—даже 
производить его—политически, со-
циологически, идеологически, воен-
ными научным образом и даже има-
гинативно в период после эпохи Про-
свещения.” [8, С.10] То есть Западу из-
учать Восток нужно было ровно в 
той степени, в какой им можно было 
управлять. Точно такие же слова мож-
но сказать и об исламоведении, фак-
тически являвшегося составляющей 
частью востоковедения. “Западная 
«исламология», отпочковавшаяся как 
светская научная дисциплина от по-
лемического направления христи-
анской теологии, ... в огромной массе 
своих работ относится к исламу как к 
чужой религии.” [9]

Другим подходом стал вульгарный 
материализм, который априори к лю-
бой религии относился как к соци-
альному феномену, обусловленному 
экономическим базисом.

В нынешнее же время как на Запа-
де, так и в России происходит перео-
ценка методов исламоведения, как и 
отношения к исламу в целом. В англо-
саксонской терминологии понемногу 
стандартизируется два основных тер-
мина - Islamic Studies и Studies of Islam, 
исламские исследования (имеющий 
оттенок «исламизации знания»[10]), и 
собственно (как бы «отстраненное») 
изучение ислама.

Что касается другой стороны “бар-
рикад”, то есть ученых-мусульман, то 
здесь находится, в первую очередь, ис-
ламское богословие, воспринимаю-
щие ислам как Божественный дар и 
призванное выработать “правильное 
мировоззрение” у мусульман. Соответ-
ственно, в этой области изучались так 
называемые исламские науки, которые 
имели непосредственное отношение 
либо к исламскому вероубеждению, 
либо к мусульманскому праву, либо к 
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методологии личностного самосовер-
шенствования. Арабо-мусульманская 
философия, или восточная перипате-
тика, внесла свой вклад, в том числе, во 
внесение методов формальной логи-
ки в исламские исследования. Не огра-
ничившись собственно богословием, 
мусульманские ученые ушли в сред-
ние века далеко вперед по сравнению 
с Европой в точных науках – алгебре, 
астрономии, медицине и т.д., но это 
уже выходит за условные рамки “исла-
моведения”.

Фактически, различные иссле-
дования имели один объект – ис-
лам и мусульмане, но предмет у всех 
был разный. То есть, скажем, марк-
сизм рассматривал его исключитель-
но через призму производственно-
экономических отношений – все до-
стижения ислама, судя по этому под-
ходу, были вызваны определенным 
экономическим базисом и продик-
тованы естественной эволюцией об-
щественных отношений. Западный 
“миссионерский” подход смотрел на 
ислам, вернее, даже реконструиро-
вал его образ так, что ключевыми мо-
ментами становились методы управ-
ления, ассимилирования и отличия. 
Этот подход также предполагал рас-
смотрение ислама по аналогии с хри-
стианством, которое не было так все-
проникающе и не пронизывало собой 
весь образ жизни людей. Собственно, 
отсюда деление на светскость и рели-
гиозность на постхристианском За-
паде. В исламе же в принципе не мо-
жет быть такого деления, поскольку 
термин “дин”, переводимый чаще как 
“религия” [11, С.22], имеет непосред-
ственное отношение к “фитр”, сущно-
сти человека. Это предполагает при-
родную склонность человека к исла-
му, ислам в качестве естественного 
состояния человека [12, С.52-53], а бо-
жественные откровения трактуются 
как кодекс божественных законов [13, 
C.28], инструкция ко всей жизни чело-

века, включая самые мелкие детали.
Для обобщение подходов к изуче-

нию ислама мы предлагаем класси-
фицировать их по двум критериям:

Гносеологический, по количеству 
источников познания. А) Познание 
возможно только посредством вос-
приятия: через человеческие чувства, 
их обработку, анализ данных, и т.д. 
Б) Кроме восприятия, есть еще и от-
кровение [14, С.102]. То есть, в первом 
случае исламоведение, которое при-
знает Коран продуктом человеческо-
го мозга, во-втором - исламоведение, 
которое признает или допускает при-
знание Корана богооткровенным. На 
этом основании, на наш взгляд, вооб-
ще можно условно делить любой под-
ход на исламский или неисламский.

“Либеральный”, по признаку толе-
рантности к разным теориям. Есть 
подходы, например, богословие, ко-
торое готово признать только свою 
точку зрения правильной. И есть ака-
демическое российское исламоведе-
ние, которое рассматривает различ-
ные теории, сохраняя, насколько это 
возможно, отстранненость.

Используя эти два критерия, мож-
но получить следующую систему ко-
ординат:

В клетке №1: один источник позна-
ния – восприятие, допускается нали-
чие других точек зрения. Это вариант 
классического или академического 
исламоведения.



20

Минбар2(8)/2011

В клетке №2: признается правиль-
ной одна теория, Писание опреде-
ляется как человеческое творчество. 
Пример  – вульгарный материализм.

В клетке №3: откровение признает-
ся за источник познания, признается 
правильной одна теория. Здесь распо-
лагается исламское богословие.

В клетке №4  располагается с одной 
стороны достаточно странное, но, 
если разобраться, точное определе-
ние данного подхода – мусульман-
ское исламоведение. На первый взгляд 
тавтологичный термин использует-
ся нами для того, чтобы подчеркнуть, 
во-первых,  признания им Корана бо-
гооткровенным, и во-вторых, допу-
щение права других теорий на жизнь. 
Возможно, еще более правильным 
был бы термин “исламское исламове-
дение”, но нам больше нравится пер-
вый вариант.

По мнению ректора Московско-
го исламского университета Мара-
та Муртазина, с которым мы склон-
ны согласиться, сегодня перед евро-
пейской и российской наукой встаёт 
задача развития мусульманского ис-
ламоведения. “Суть его заключается в 
том, чтобы изложить основные прин-
ципы ислама с точки зрения верую-
щего человека, обращаясь при этом 
к широкому кругу читателей, незави-
симо от их убеждений и отношения к 
религии...”. Представление об исламе 
должны формировать прежде всего 
сами мусульмане, “действительно ве-
рующие учёные и духовные лица, хо-
рошо знающие сущность и практику 
религиозного учения”. [15, С.10-11]

Приведем небольшой пример из 
двух российских учебников по исла-
моведению. В одном из них, изданном 
в Казани, для обозначения событий 
из сур Корана, в том числе, использу-
ется оборот «создающим в воображе-
нии впечатление божественного по-
кровительства Мекке» [16, С.31]. В дру-

гом, изданном в Москве, для похоже-
го рода явления, используется, напри-
мер, фраза: «Ниспослание Писания 
началось с повеления читать, и с тех 
пор стремление к знаниям и истине 
стало главной особенностью мусуль-
манского вероучения» [15, С.24]. Как 
мы видим, подходы разительно от-
личаются именно в разрезе призна-
ния Корана откровением. Для авто-
ров первого учебника это – какое-то 
впечатление, события в воображении, 
экстатические переживания. Для ав-
торов второго - откровение. Отноше-
ние к этим подходам может быть раз-
ным, однако, на наш взгляд, они оба 
имеют право на существование. 

Вообще любой научный подход в 
области гуманитарных наук обуслов-
лен идеологической окраской иссле-
дователя, группы авторов или заказ-
чика, привносящие в нее определен-
ный элемент «субъективности». Кро-
ме того, всякая наука, так или ина-
че, «выстраивает собственную логи-
ку, подчиняющуюся внутренним за-
кономерностям своего развития и не 
совпадающую с логикой развития из-
учаемой ею реальности». [17, С.11] Та-
ким образом, подходы мусульман-
ского исламоведения могли бы суще-
ственно дополнить научную карти-
ну представлений об исламе, которая 
складывается в большей степени бла-
годаря другим подходам. Если срав-
нить количество учебного и научно-
го материала именно по этому крите-
рию, то мусульманское исламоведе-
ние, конечно же, отстает как от «мате-
риализма», так и от богословия на по-
рядки. Именно поэтому оно сейчас 
востребовано, особенно в области му-
сульманского образования. 

Науке об исламе суждено, на наш 
взгляд, начать дрейфовать от кафедры 
к минбару, с одной стороны, не теряя 
критического подхода и не застывая в 
догмах, с другой – не толкуя явления 
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исключительно с точки зрения мате-
риализма и позитивных наук. Найдя 
золотую середину между этими тре-
бованиями, исследователи смогут 
объяснить такой феномен как ислам 

наиболее точно и максимально при-
близиться к познанию объекта иссле-
дования. Но, конечно, истинное зна-
ние – у Аллаха, как говорят богосло-
вы в конце своих речей. 
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Евгений Хамидов*

ИСЛАМСКАЯ НАУКА: 
ЗАПАДНЫЙ ВЗГЛЯД И РЕАЛЬНОСТЬ

Принц Чарльз, наследник Британской Монархии, в публичном выступлении 
в Оксфордском университете сказал: “Как много неправильно понимается о 
природе Ислама на Западе, также сильно игнорируется долг нашей культуры и 
цивилизации Исламскому миру. Это провал, который вытекает, как мне кажет-
ся, из истории, которую мы унаследовали. В средневековом исламском мире, 
от Средней Азии до берегов Атлантики, был мир, в котором процветали ученые 
и исследователи. Но так как мы склонны видеть ислам в качестве врага Запада, 
как чужую культуру, общество и систему убеждений, мы склонны игнориро-
вать или стирать его огромное значение для нашей истории”.1

Долг, о котором говорит также и Брифо, зачастую упоминается как нечто 
само собой разумеющееся: арабы всего лишь передали западной научной мыс-
ли греческие науки, не внеся в них собственного вклада.2 К счастью, мало кто 
из современных ученых сегодня продолжает придерживаться этой точки зре-
ния. Арабы во времена господства ислама получили научное наследие более 
ранних цивилизаций, включая древнеримскую и древнегреческую, и переве-
ли, сохранили и передали далее его большую часть. Их научный опыт оказал 
огромное влияние на Западную Европу конца Средних веков, когда достиже-
ния мусульманской научной мысли сыграли важную роль в становлении эпо-
хи Возрождения и в отображении истории науки. 

Вплоть до недавнего времени эти исторические достижения оставались не-
известными. Постепенно нам открывается все больше и больше свидетельств 
выдающихся достижений исламской науки. Современная история науки сви-
детельствует, что в XVI в. мусульманские ученые продолжали свои плодотвор-
ные и оригинальные научные исследования. Между тем историки исламской 
науки постоянно утверждают, что научные изыскания начали приходить в 
упадок после XI века вследствие таких факторов, как противодействие пред-
ставителей религиозной власти (имама ал-Газали), законы ислама и отсут-
ствие капиталистической экономики.

Однако эта теория, помимо ее вопиющего несоответствия реальности, ни-
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как не может объяснить всех новых 
свидетельств подъема науки в ислам-
ском мире после XI века. 

Определение исламской 
науки 

Чем больше историки нарушают 
цепь повествования своего предме-
та истории, тем труднее становится 
говорить о науке в контексте лингви-
стики, цивилизации и культуры. Ис-
пользование таких определений, как 
греческая, арабская, китайская, ин-
дийская, исламская и даже западная, 
быстро становится неясным вслед-
ствие “недавно возникшего трактова-
ния таких определений как издавна в 
своей основе гегемонических”. Дан-
ные термины часто употреблялись в 
качестве аналитических категорий, 
которые имели определенную значи-
мость в то время, когда языки, культу-
ры и цивилизации обладали индиви-
дуальными характерными особенно-
стями, способными отличать их друг 
от друга. 3

Однако такие термины более не 
исполняют подобных функций, по-
скольку “новые критерии теперь при-
меняются к любому историческому 
повествованию, и это явно говорит о 
том, что такие термины не могут быть 
более столь же результативными, как 
они были ранее”. Дополнительно, та-
кие понятия, как культура, цивилиза-
ция, язык и наука, более не являются 
теми же четкими и всеми принима-
емыми определениями, какими они 
когда-то были, поскольку содержат в 
себе собственную двоякость тракто-
вания и гегемонистические теорети-
ческие структуры, запрещающие их 
модификацию посредством старых 
определений, как это делалось ранее.4 
Более того, тесная взаимосвязь меж-
ду научными традициями делает поч-
ти бессмысленным говорить о грече-
ской, арабской или европейской нау-
ках как имеющих собственное лицо.5

В свете вышесказанного, вероятнее 
всего, исламская наука должна озна-
чать науку, практикуемую большей 
частью на арабском языке и в контек-
сте исламской цивилизации, посколь-
ку многие индивидуумы различно-
го этнического и религиозного про-
исхождения внесли в нее свой вклад: 
христиане (Хунаин ибн Иcхак), пер-
сы (Ибн Навбахт), сабиане (Cабит ибн 
Кура) и евреи (Машаллах). Арабский 
был основным научным, но не обя-
зательно родным языком этих уче-
ных. Хотя термины “исламская нау-
ка” и “арабская наука” являются совре-
менными историческими термина-
ми применительно к науке, практику-
емой в контексте исламской цивили-
зации, эта наука является исламской 
в том смысле, что она отвечала новым 
растущим потребностям исламской 
цивилизации; практиковалась полно-
стью на арабском, который заменил 
сирийский; и была знакома огромно-
му множеству мусульманских пере-
водчиков, студентов и ученых6. Имен-
но в этом контексте будет пониматься 
исламская наука. 

Таким образом, исламская наука 
означает любую естественную нау-
ку, основанную на наблюдении и экс-
перименте, а также рациональном и 
критическом мышлении, которые яв-
ляются объектом изучения ученых 
различного религиозного и этниче-
ского происхождения, практикую-
щих в атмосфере господства ислама.

Недооценка исламской 
науки 

За исключением немногих, вклад 
мусульманских ученых был и остает-
ся недостаточно признанным на За-
паде. Западная литература о мусуль-
манах представляет их не более как 
носителями огня греческой науки. 
Данное мнение является продуктом 
ориентализма, который “рассматри-
вает Восток и все восточное в качестве 
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'объекта' изучения, обозначенного 
Отличительностью”7. Эта типология 
“основывается на существующей осо-
бенности, однако является оторван-
ной от истории и потому - безжизнен-
ной и надуманной” и такой, которую, 
по свидетельству Зияддина Сардара, 
“европейцы, начиная со времен ан-
тичной Греции, используют преиму-
щественно для оценки любого чело-
века в любой точке Земли”8. Соответ-
ственно, мусульманский вклад в нау-
ку намеренно игнорировался и пре-
уменьшался, и точка зрения, что му-
сульманские ученые не дали миру ни-
чего нового, оставалась неоспоримой 
догмой до середины ХХ столетия. 

В связи с астрономией, к приме-
ру, Кевин Крисциунас указывает, что 
“существует распространенное за-
блуждение о том, что исследования в 
астрономии пришли в полный упадок 
после Птолемея [греческий ученый, 
живший во II веке н.э.] и не возобнов-
лялись до времени Коперника”9. Со-
ответственно, такие западные исто-
рики астрономии, как Ноегебауэр и 
Деламер, не располагали никакими 
примечательными сведениями, что-
бы говорить об исламской астроно-
мии10. Выдающийся физик, философ 
и историк Пьер Дюхем (1861-1916), 
с другой стороны, считал, что: “От-
кровения греческой мысли о приро-
де внешнего мира завершились с “Ал-
магестом” (Птолемея), который поя-
вился примерно в 145 г. н.э., после чего 
начался закат античной мысли. Те из 
работ, которые избежали огня пожа-
рищ воинов Могаммеда, стали пред-
метом произвольной интерпрета-
ции мусульманских толкователей и 
- как семя, брошенное в землю, - жда-
ли времени, когда латиняне христиа-
не подготовят благодатную почву, на 
которой они вновь смогут расцвести 
и принести новые плоды”11.

Другими словами, мусульмане 
“были ордами оголтелых фанатиков, 

сжигателей греческой науки, а так-
же жалкими имитаторами и поддель-
щиками греков”12. Дюхем также счи-
тал, что “арабской науки не суще-
ствует. Мудрые мужи Мохаммеданиз-
ма были всегда более или менее при-
лежными учениками греков, но ли-
шенными сами по себе способно-
сти к оригинальности”13. Эрнест Ре-
нан (1823-1892), видный французский 
филолог, считал, что исламская наука 
может прогрессировать, только сосу-
ществуя с ересью, и что “наука в ис-
ламе просто паразитировала на гре-
ческой культуре, и ислам был просто 
инструментом передачи греческой 
философии Возрождению в Европе”14. 
Другие историки повторяли мнение, 
что мусульманские ученые действо-
вали как непродуктивные передатчи-
ки греческой науки. Фон Грюнебаум 
выдвигал предположение, что ислам-
ская наука была производным грече-
ской науки, и утверждал, что ислам 
не умел “использовать природные за-
пасы эффективно, чтобы иметь по-
стоянный контроль над физически-
ми условиями жизни. Изобретения, 
открытия и совершенствования, воз-
можно, и имели место, но вряд ли они 
являлись результатом поиска”15.

Однако выдающиеся историки ис-
ламской науки утверждают, что со-
временные исследования исламской 
науки подвергают “сомнению то, что 
в лучшем случае можно назвать кари-
катурой истории, которая изобража-
ет “факел” науки и знаний как нечто, 
переданное древними греками сред-
невековой Европе с помощью ислам-
ских ученых “16. Опасность подобно-
го подхода заключается в том, что он 
“отрицает роль исламской цивилиза-
ции в научной революции и подры-
вает зачастую глубокие связи меж-
ду культурами и интеллектуальными 
движениями”17. Более того, это поо-
щряет историков классической науки 
делать вывод, что “наука как теория 
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является греческой, а как метод экспе-
римента - родившейся в XVII веке”18, 
игнорируя тем самым вклад ислам-
ских ученых в промежуточный пери-
од между веками. 

Следуя теории факела, исламская 
наука “представляла собой место рас-
копок, на котором историк выступал 
археологом в поиске следа Эллинской 
эпохи”. Такой подход, поясняет Рашед, 
“зачастую приводил к неправильной 
трактовке наследия греческой науч-
ной мысли, как и научного познания 
XVII -го века, поскольку попытки про-
извольно соединить два конца цепи 
событий современной истории при-
водят к неизбежному искажению. С 
другой стороны, неслучайно это по-
родило различные небылицы, оказав-
шие влияние не только на интерпре-
тацию, но и на понимание”19.

Однако недавние научные выводы 
подтверждают мысль о том, что му-
сульманские ученые были более чем 
посредниками между греками и Запа-
дом, и что на самом деле они оказали 
влияние на Возрождение. К примеру, в 
своей работе “Ближний Восток” Бер-
нард Льюис объясняет, что “в основе 
своей греческая наука имела склон-
ность быть теоретической. Средне-
вековая ближневосточная [ислам-
ская] наука была более практической, 
и в особенности в таких областях, как 
медицина, химия, астрономия и агро-
номия, классическое наследие было 
расширено и дополнено наблюдения-
ми и экспериментами средневекового 
Ближнего Востока”20. 

На сегодня имеется достаточно сви-
детельств качества и разнообразия 
работ исламской науки. Мусульман-
ские ученые активно занимались из-
ысканиями в различных областях 
от астрономии до зоологии и внес-
ли в их развитие собственный вклад. 
Например, недавние исследования в 
астрономии показали, что математи-
ческие модели Ибн Шатира, жившего 

в XIV веке ученого, и работы астроно-
мов из знаменитой обсерватории Ма-
рага заложили основу для революции 
Коперника21.

Таким образом, новым, что внес-
ла исламская наука, было то, что это 
были не “плоды случайных встреч, а 
целенаправленные результаты массо-
вого движения научной и философ-
ской мысли, получаемые профессио-
нальными учеными - порой соперни-
ками - при мощной поддержке и вдох-
новении от самих исследований”22. 
Это движение привело к созданию 
“всемирной лаборатории своего вре-
мени”23. Так, впервые научные тради-
ции, имеющие различную исходную 
основу и язык, превратились в состав-
ляющие единой науки, языком кото-
рой стал арабский, и нашли пути дей-
ствовать сообща на благо создания 
новых методов, а иногда даже новых 
дисциплин, таких, как тригономе-
трия, алгоритмика и алгебра.

Тем не менее, большинство людей 
остается в неведении относительно 
важности исламской науки. К приме-
ру,  на Западе многим известно, что 
мусульмане изобрели алгебру, араб-
ские цифры и, возможно, ноль, одна-
ко не многие считают исламскую на-
уку концептуальной. Поэтому наи-
более популярный учебник для аме-
риканских университетов по исто-
рии науки (Дэвид С.Линдберг, “Нача-
ло западной науки: европейская на-
учная традиция в контексте филосо-
фии, религии и институтов, от 600 г. 
до н.э. до 1450 г. н.э.”) не проявляет ин-
тереса к исламской науке как таковой 
и игнорирует большинство исследо-
ваний по исламской науке, проведен-
ных за последние 50 лет. Лишь недав-
но западное научное сообщество су-
мело произвести существенное коли-
чество внушающей доверие литерату-
ры по данному предмету, в том числе 
даже для массового читателя. Напри-
мер, “Словарь научной биографии” 
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(1970-1980) включает серию статей о 
ведущих мусульманских ученых

Вклад мусульманских ученых по-
нимается еще меньше в самом ислам-
ском мире. Современных серьезных 
и обобщающих трудов по исламской 
науке на арабском языке не существу-
ет, за исключением работы Джорджа 
Салибы “Происхождение и развитие 
арабской научной мысли” (1998). Так-
же лишь небольшая часть исследова-
ний, проведенных за последние 50 
лет, доступна или просто известна в 
мусульманском мире. 

Сохранившиеся письменные и гра-
фические работы, имеющие отноше-
ние к достижениям мусульманских 
ученых, насчитывают более 10 тысяч 
манускриптов, хранящихся в библи-
отеках по всему миру, и около тыся-
чи инструментов, содержащихся в му-
зеях и частных коллекциях. Число их 
является незначительным по сравне-
нию с запасами некоторых библио-
тек, существовавших во время золо-
того века исламской цивилизации.  
Лишь некоторые из сохранивших-
ся фундаментальных научных работ 
были переведены, и тысячи из тру-
дов так и остаются не прочитанными 
современными учеными. Тем не ме-
нее, как бы мало мы ни знали об ис-
ламской науке, ученые подтверждают, 
что “каждая специализированная на-
ука на Западе обязана своим началом 
исламскому вкладу, по крайней мере, 
обозначившему ей изначальное на-
правление развития”24.

Оригинальные труды 
и их воздействие на 
современную науку 

Исламская наука внесла большой и 
важный вклад в историю европейской 
научной мысли. О его значимости  
можно судить по актуальности само-
стоятельных трудов исламской науки. 

В XII веке Запад открыл с помо-
щью переведенного каталога наук ал-

Фараби (“Карта знания”) существова-
ние многих научных работ периода 
античности. Запад начал изучать эти 
науки, такие как астрономия, биоло-
гия, ботаника, математика и медици-
на. Кроме того, средневековый евро-
пейский университет стал институ-
тизированным проявлением карты 
знаний ал-Фараби. В действительно-
сти, переведенные труды исламского 
знания создали “базу и научную осно-
ву для этого университета в реальной 
жизни, а также для реальности обра-
зовательного процесса и содержания 
обучения”25.

Оригинальность исламской науки и 
ее новаторство проявляются в таких 
областях научной мысли, как матема-
тика, астрономия, медицина, физика, 
химия, география, биологи. 

Оригинальность в 
математике

Недавно проведенные исследова-
ния подтверждают, что многие из 
идей, которые ранее считались при-
надлежащими европейским матема-
тикам XVI-XVII и XVIII веков, берут 
свое начало у исламских математи-
ков. Изучаемая сегодня математика во 
многих отношениях по стилю ближе 
к мусульманской, нежели к греческой.

Когда речь идет о математике, мож-
но говорить о том, что мусульмане 
были первоначальными передатчи-
ками практически всех важных мате-
матических идей Месопотамии, Егип-
та, Греции, Индии, Персии и Эллин-
ского периода. Но при этом они внес-
ли и свой собственный вклад, оказав-
ший воздействие на арифметику, ге-
ометрию, алгебру и алгоритмику. Пе-
ред тем как познакомиться с индий-
скими цифрами и “досочной” систе-
мой из индийских и персидских ис-
точников в начале XVIII века, мусуль-
мане использовали счетную систему 
на пальцах, также называемую “ариф-
метикой писцов”, или “секретарской”, 
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поскольку ею пользовались государ-
ственные чиновники. Эта индийская 
система могла выражать любое число, 
используя только десять цифр, вклю-
чая пустое место для нуля, и результа-
ты записывались словами. Хотя систе-
ма была значительно легче и совер-
шеннее вавилонской сексагесималь-
ной системы (при которой буквы за-
меняли цифры), она все же большей 
частью использовалась астрономами. 
В то время как вавилонская система 
была разработана для практической 
и деловой необходимости, индийская 
система была плодом философских 
измышлений, присущих индусам.

Мусульмане признавали важность 
индийской системы и в силу этого 
превратили ее в хорошо известные 
“арабские цифры”. Эта система, при-
меняемая и сегодня на Западе, позво-
лила Западу совершить огромный ры-
вок в математике. Арабские цифры 
превратились в “активно применяе-
мую комбинацию знаков, и настоль-
ко простую, что практически каждый 
ребенок мог с ней справиться, и на-
столько гибкую, что в руках матема-
тиков она становилась словарем, с по-
мощью которого наисложнейшие от-
ношения между самыми астрономи-
ческими количествами могли быть 
доступно выражены... Это была рево-
люция, сопоставимая с изобретением 
компьютера, и можно стало опериро-
вать системой из десяти простых зна-
ков, от нуля до девяти”26.

Арабские цифры впервые узнали и 
начали применять на Западе в первой 
половине XII века с помощью перево-
да первой части “Книги сложения и вы-
читания индийской арифметики” ал-
Каваризми, которая сохранилась толь-
ко как перевод. К этому времени на За-
паде были уже хорошо известны мно-
гие другие важные работы на арабском, 
включая работы ал-Караджи (1000 г.), 
Умар ал-Хайяма (1130 г.), ас-Самавала 
(1175 г.) и Ибн ал-Хайтама (1040 г.).

Мусульмане также развили грече-
скую геометрию и начали приме-
нять ее в “процессе топографии, кон-
струирования различных колодцев 
и прочих систем подачи воды, совер-
шенствования сельскохозяйствен-
ной техники и - неизбежно - созда-
ния механизмов и средств ведения 
войны, таких, как катапульты и кре-
стовины”27. В IX веке Сабит ибн Кура 
написал работу о кубических и ква-
дратных уравнениях, используя ме-
тод извлечения, который стимулиро-
вал разработку интеграла, учения о 
параболе и применения интеграль-
ных сумм для определения террито-
рии сегмента параболы. Он также пе-
ревел “Конусы” Аполлониуса, ряд тру-
дов Архимеда и “Введение в арифме-
тику” Никомачуса в дополнение к рас-
четам объема параболы и геометри-
ческому решению некоторых цифр 
третьей степени.

В геометрии Умар ал-Хайям и ал-
Туси “еще раз рассмотрели пятый по-
стулат Евклида относительно теоре-
мы о параллельных прямых, являю-
щейся основой из основ евклидовой 
геометрии. Хотя они не стали оспа-
ривать постулаты Евклида, их рабо-
ты, тем не менее, привели в конечном 
счете к первой попытке Дж. Сачери 
сформулировать неевклидову геоме-
трию (1733 г.).

Хотя греки рассчитали “таблицу 
хорд”, тригонометрия была изобре-
тена арабами28. Мусульманские уче-
ные первыми сформулировали чет-
кие тригонометрические функции. 
Первым ученым, использовавшим 
тангенс (zill), был астроном Хабаш ал-
Хасиб, которому были также извест-
ны функции синуса, косинуса и ко-
тангенса. Еще больший вклад в науку 
сделан Абу ал-Вафа ал-Бузанжи, кото-
рый первым доказал теорему синуса 
для общего сферического треуголь-
ника и изобрел секанту (qutr al-zill). 
Последнее открытие обычно припи-



28

Минбар2(8)/2011

сывается Копернику. Ал-Бируни само-
стоятельно написал  первую работу 
о сферической тригонометрии, рас-
считал приблизительную величину 
диагонали в один градус и первым до-
казал, что в простом треугольнике a/
sinA = b/sinB = c/sinC.

Появление такой науки, как алгебра 
– так же заслуга мусульманских мате-
матиков . Ал-Харезми (780-850), вели-
чайший мусульманский математик, 
известен благодаря “изобретению пе-
реводить вавилонские и индийские 
цифры в простую и рабочую систе-
му, которую может использовать вся-
кий”29. Также он более известен как 
создатель математических терминов 
и концепций алгебры и алгоритмики 
(название которой происходит от его 
имени ал-Харезми). Он составил мно-
жество астрономических таблиц, за-
нимался работами в области арифме-
тики и алгебры и считается признан-
ным основоположником алгебры бла-
годаря приданию предмету систем-
ной формы и развитию его до уровня 
аналитического решения линейных и 
квадратных уравнений.

Его работа “Книга сложения при-
менительно к процессам расчета 
уравнений” использовалась вплоть 
до XVI столетия как главный учеб-
ник в европейских университетах. 
И это от ее названия произошел тер-
мин алгебра (al-Jabr: восстановление 
и усиление чего-то незаконченно-
го, muqabala: равновесие двух частей 
уравнения). Перевод его книги Толе-
даном “Algorismi de numero indorum” 
имел большое значение для Запада и 
ввел в английский язык такие слова, 
как алгоритм и ноль, а в испанский - 
guarismo.

Один из многих других матема-
тиков, перс Гиясаддин Джамшид ал-
Кашани разработал теорию цифр и 
техники счета, остававшуюся непре-
взойденной вплоть до недавнего вре-
мени. Он также заново открыл деся-

тичную фракцию, первоначально от-
крытую ал-Уклидиси, а потом забы-
тую на долгие века, вывел необычай-
но точное вычисление. Он считает-
ся изобретателем счетной машины и 
стал первым, кто решил теорему би-
нома Ньютона.

Оригинальность в 
астрономии

Джордж Салиба, выдающийся исто-
рик исламской науки, внес большой 
вклад в расширение нашего понима-
ния исламской астрономии.  Он объ-
ясняет, что средневековые исламские 
астрономы были не просто перевод-
чиками, а, вполне возможно, теми, 
кто сыграл ключевую роль в револю-
ции Коперника, оказавшей бесспор-
ное влияние на Возрождение. Вклад 
исламской культуры был фундамен-
тальным в рождении и последующем 
развитии астрономии на Западе, по-
скольку до этого Запад не имел раз-
витой астрономии. Знания, приобре-
тенные мусульманскими астронома-
ми, привели к изменениям на Западе, 
коснувшимся  развития тригономе-
трии, инструментов и каталогов звезд, 
а также оказали воздействие на рост и 
развитие самой теории астрономии.

Астрономия была практической на-
укой для мусульман, поскольку они 
использовали звезды для ориента-
ции в пути, поэтому они достигли не-
вообразимых высот в этой сфере. Ее 
практическая значимость также под-
черкивалась необходимостью опре-
деления направления при молитве 
(“qibla”) и времени независимо от ме-
стонахождения человека.

Мусульманские астрономы пре-
взошли греков по методам матема-
тического подсчета и развили триго-
нометрию, которая, в конечном сче-
те, создала необходимые инструмен-
ты для астрономии и которая полу-
чила развитие в период Возрождения. 
Средневековые мусульманские астро-
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номы стремились найти более про-
стой тригонометрический способ, 
чем предлагавшийся такими ранни-
ми астрономами, как Птолемей. Из-
учение астрономии находилось под 
влиянием древних индийских и пер-
сидских источников,с которыми  му-
сульмане познакомились  раньше, чем 
с греческиим. Персидские астроно-
мические работы Сасанидов были пе-
реведены на арабский в VIII столетии. 
Работа Птолемея получила извест-
ность в IX веке. В этот же период такие 
ученые, как Сабит ибн Кура и Хунаин 
ибн Исхак, перевели главную работу 
Птолемея “Megale syntax mathematike” 
(“Аль-маджест” по-арабски). К концу 
IX столетия арабы уже досконально 
изучили работы античного периода.

До распространения ислама в Алек-
сандрии существовала только одна 
обсерватория. Мусульмане построи-
ли обсерватории по всему исламско-
му миру. Первая, ал-Шамасия, была 
построена ал-Мамуном в Багдаде в 828 
году. Ал-Батани построил обсерва-
торию в Ракке (Ирак), Абд ар-Рахман 
ас-Суфи – в Ширазе (Персия), и в 1023 
г. персидский принц Алауд-Даула по-
строил обсерваторию для Ибн Сины  в 
Хамадане. Ученые знаменитой обсер-
ватории ал-Марага в западном Иране 
оказали большое влияние на астро-
номию Коперника, поскольку их ра-
бота привела к развитию планетар-
ной системы, математически экви-
валентной системе Коперника. Эта 
сходность побудила Ноела Свердлоу 
задать вопрос “не если, а когда, где и 
каким образом”  Коперник узнал об 
этих ученых30. 

Успехи в теории планетарности яв-
лялись прямым результатом крити-
ки работы Птолемея, которая доми-
нировала в астрономии со време-
ни ал-Батани. В процессе обработки 
и улучшения деталей работы выяви-
лась неудовлетворительность многи-
ми ее аспектами, что побудило таких 

ученых, как Насируддин ал-Туси, Кут-
биддин ал-Ширази и Ибн ал-Шатир, 
выступить в XII-XIII веках с критикой 
полемной (геоцентричной) систе-
мы. В некоторой степени эта крити-
ка принесла в дальнейшем большую 
пользу в период Возрождения. Работы 
таких астрономов, как Ибн ал-Шатир, 
позволяют молодым ученым, как, на-
пример, Салиба, сделать вывод, что 
“в какой-то мере Возрождение – ко-
торое было по крайней мере частич-
но инспирировано революцией Ко-
перника – не являлось исключитель-
но европейским созданием”31. Соглас-
но ему, “роль арабской астрономии не 
заключалась в том, чтобы сохранить 
греческую астрономию, а состояла в 
том, чтобы корректировать ее потоки 
и найти ей в конечном счете замену”32.

Тысячи арабских манускриптов в 
крупнейших библиотеках остаются 
неизвестными для ученых. Однако та-
кие выдающиеся ученые, как Джордж 
Салиба и Дэвид Кинг, расширили 
наше понимание оригинальности и 
значимости исламской астрономии. 
В отличие от традиционного мнения, 
что мусульманские астрономы при-
нимали работы греков как неоспори-
мую истину, исламские астрономы, 
по сути, отвергли их большую часть и 
создали новую астрономию, которая 
позднее дала Копернику возможность 
заложить основу современной астро-
номии. Следовательно, собственный 
вклад мусульманских астрономов де-
лает несостоятельным утверждение 
о том, что мусульманские астрономы 
лишь передавали древние греческие 
науки и знания средневековой Евро-
пе, не внеся в них ничего нового.

Оригинальность в 
медицине

Мусульмане также преуспели и сде-
лали ряд открытий в медицине. Ис-
ламская медицина была построена 
на традиции, большей частью на те-
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оретических и практических знани-
ях Греции и Рима. Для мусульманских 
ученых Гален и Гиппократ были пер-
вейшими авторитетами, за которы-
ми следовали эллинские ученые Алек-
сандрии. Мусульманские и немусуль-
манские ученые переводили обшир-
ные труды с греческого (Гиппократа, 
Диоскоридеса и Галена) на арабский, 
предоставляя тем самым практиче-
ски всем начинающим изучать меди-
цину исламским студентам учебни-
ки начального курса. Позднее, взяв 
содержание этих учебников за осно-
ву, они создавали новые медицинские 
знания. Чтобы сделать древние рабо-
ты по медицине более доступными, 
понятными и изучаемыми, мусуль-
манские ученые систематизировали 
обширные и порой разрозненные ме-
дицинские знания греков и римлян, 
издавая энциклопедии и справочни-
ки.

Влияние исламской медицины на 
Запад имело важнейшее значение 
благодаря обилию полученной через 
нее информации и потому, что она 
помогла превратить медицину в нау-
ку, а также потому, что переведенные 
арабские медицинские манускрипты 
указали важнейшее направление из-
учению медицины на Западе. Ислам-
ские медицинские знания основыва-
лись на достижениях классической 
греческой и римской науки, а также 
сирийских, персидских, индийских и 
других источниках. После достаточ-
но быстрого процесса ассимиляции 
приобретенных знаний исламские 
труды по медицине превратились в 
“более систематизированные и мно-
госторонние, и в них стала ощущаться 
четкая направленность представить 
наиболее полные и всеобъемлющие 
знания по медицине, которые когда-
либо были созданы”33. Основной забо-
той исламских ученых-медиков было 
“свести воедино огромную массу зна-
ний в рамках логичного и доступно-

го формата”34. Они также существен-
но дополнили и развили теоретиче-
ские рассуждения о причинах и сим-
птомах болезней и часто использова-
ли примеры и процедуры прикладно-
го характера. Именно на базе такой 
исторической основы развивалась и 
прогрессировала исламская медици-
на, создав на вершине своей славы та-
ких великих ученых-медиков, как Ибн 
Сина и ал-Рази.

Ал-Рази (Разес, 865-925) признан 
“величайшим мыслителем и великим 
врачом-целителем не только ислам-
ской культуры, но и Средних веков”35, 
и он явился крупнейшим врачом-
практиком и исследователем ислам-
ского мира. Вместе с Ибн Синой они 
считаются одними из величайших 
врачей, когда-либо известных миру. 
Присматривая новое место для стро-
ительства важной больницы в Багда-
де, ал-Рази вывешивал кусочки мяса и 
после этого выбирал то место, где они 
менее всего подвергались гниению.

Ал-Рази применял в медицине зна-
ния по химии и физике, написал ме-
дицинскую энциклопедию и исследо-
вание по оспе и скарлатине, которое 
стало наиболее ранней работой на эту 
тему и считается шедевром арабской 
медицинской литературы. Ему при-
надлежит первенство открытий в пе-
диатрии и офтальмологии. Действи-
тельно, его работа “Детские болезни” 
заставляет некоторых историков счи-
тать его основоположником педиа-
трии. Он также признан изобретате-
лем некоторых медицинских инстру-
ментов в хирургии и первым, кто свя-
зал повышение температуры с запа-
хом роз. Ал-Рази выделил и стал при-
менять спирт в качестве антисептика 
(“ал-кухул”), использовал в медицин-
ских целях ртуть (известную в Сред-
ние века как “Албум Разис”), объяснил, 
как удалить катаракту и раскрыл при-
роду реакции расширения и сужения 
зрачка глаза. Более того, он усовер-
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шенствовал методы лечения психо-
логическим шоком, развивая тем са-
мым психотерапию и психологию. В 
английском переводе “Физики духа” 
ал-Рази в 20 главах рассматривают-
ся различные заболевания, поражаю-
щие  душу и тело.

Ал-Рази написал много книг по ме-
дицине, из которых наиболее извест-
ной представляется “Ал-Хави фит-
тибб” (Всеобъемлющая книга меди-
цины) – энциклопедический труд 
по греческой, персидской и ранней 
арабской медицине, который “в сво-
ем современном виде является непол-
ным в объеме 23 томов”36. Сицилий-
ский еврейский врач Фарадж (Фара-
гут) ибн Салем был первым перевод-
чиком “Ал-Хави” на латинский язык 
в 1279 г. Под названием “Континенс”, 
начиная с 1486 года, книга неодно-
кратно переиздавалась, и пятое ее из-
дание вышло в Вене в 1542 году. До XIX 
века “Ал-Хави” могла рассматриваться 
как одно из наиболее серьезных ме-
дицинских исследований, написан-
ных врачом.

Его десятитомный труд “Китаб 
ал-Мансури” (Liber medicinalis ad 
Almansori) был переведен на англий-
ский в 1480 г. Миланом, а позже на 
французский и немецкий. Жерар из 
Кремоны перевел девятый том под за-
головком “Нонус ал-Мансури”, и этот 
труд пользовался большим успехом в 
Европе до XVI века. В нем он развил 
науку анатомии, рассуждая по пово-
ду вен, артерий, деятельности сердца 
и т.д.

Его знаменитая работа об оспе и 
скарлатине “Китаб фил-джадари вал-
хасбах” (Liber de Pestilentia) оказывала 
большое влияние в Европе. Она была 
впервые переведена на латинский в 
1565 году, а позднее – на многие дру-
гие европейские языки. С 1498 по 1866 
г. вышло сорок ее изданий. В 1848 году 
ее перевел на английский Уильям А. 
Гринхил. Посредством этого труда, 

автор стал первым, кто провел чет-
кое сравнение ветрянки с оспой. Эта 
работа “явно свидетельствует о его 
интересе к терапии, и ее фундамен-
тальность представляет собой резкий 
контраст по сравнению с отсутствием 
исследований на эту тему в сохранив-
шихся на сегодня образцах эллин-
ских и византийских трудов”37.

Другим выдающимся ученым был 
Ибн Сина (Авицена, 1126-1198), кото-
рый явился наиболее известным вра-
чом, философом, энциклопедистом, 
математиком и астрономом своего 
времени. По свидетельству Джорджа 
Сартона, “размышления Ибн Сины 
представляют собой вершину средне-
вековой философии”38.

Одним из крупнейших вкладов 
в медицину явился труд “Ал-Канун 
фит-тибб” (Медицинский закон), об-
ширная медицинская энциклопе-
дия, содержащая некоторые из наи-
более выдающихся мыслей об “отли-
чии mediastinitis от pleurisy, заразном 
характере phthisis, распространении 
болезней через воду и почву; основа-
тельное описание кожных и половых 
болезней, и извращений, и нервных 
заболеваний (включая любовную то-
ску), а также множество психологи-
ческих и патологических данных, де-
тально проанализированных”39. В ее 
рамках Ибн Сина рассматривает об-
щие принципы медицины, простые и 
сложные лекарства, насчитывающие 
750 разновидностей, расстройства 
каждого внутреннего и внешнего ор-
гана тела, а также болезни, поражаю-
щие все тело, особенности патологии, 
и фармкопеи. 

“Закон” продолжал оказывать вли-
яние на европейские школы медици-
ны на протяжении последующих 600 
лет и был, “возможно, наиболее широ-
ко применяемым средневековым ме-
дицинским свидетельством”40. Жерар 
из Кремона перевел его в XII веке. На 
протяжении последних 30 лет XI сто-
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летия вышло его 15 изданий на латин-
ском языке и одно на иврите. В XVI 
веке эта работа переиздавалась более 
20 раз. С XII по XVII век она считалась 
наиболее замечательной медицин-
ской книгой на Западе, и долгое время 
оставалась таковой в сравнении с дру-
гими медицинскими работами.

Ибн Сина первым описал менингит 
и его отличительные особенности от 
менингисма или других острых забо-
леваний и предложил метод лечения 
lachrymal fistula; первым раскрыл, как 
распространяется эпидемия, и выя-
вил заразную природу туберкулеза. 
Он также привел описание множества 
деталей человеческого глаза, включая 
зрачок, сетчатку и глазной нерв.

Другим крупным специалистом в 
медицине был Ибн Зухр (Авензоар, 
умер в 1161 г.), написавший работу о 
диете, Ибн Рушд (Аверроес, 1121-1198), 
автор труда об общих принципах, 
и сирийский ученый Ибнул-Нафис 
(умер в 1288 г.), открывший малую 
циркуляцию крови.

Некоторые достижения средневеко-
вых мусульманских ученых в других 
областях  знаний41

Физика
* Ахмед бин Муса в своем произведе-

нии «Удивительные системы» начер-
тил план около 1000 приборов с си-
стемой автоматической регулировки.

* Абул-Изз Исмаил аль-Джазари (ум. 
1206) в своем произведении «Китабул-
Хиял» («Книга грез») заложил основы 
кибернетики.

* Основоположник оптики Ибн Хей-
сам (965-1051) своим научным трудом 
«Книга изображений» дал толчок дея-
тельности таких ученых, как Роджер 
Бэкон (1214-1294), Кеплер (1571-1630) 
и Леонардо да Винчи (1452-1519). В 
мире науки книга считалась фунда-
ментальной в течение 600 лет. Меха-
низм отражения света в сферических 

зеркалах назван его именем - «пробле-
ма Аль-Хазина» (так звали Ибна Хейса-
ми в Европе).

* ал-Фараби (870-950) дал толкова-
ние физической природы звука.

* Ибн Гераре (ум.1100) впервые скон-
струировал токарный станок.

* Ахмед Челеби (XVII век) по прозви-
щу «Хазарфянн», привязав к спине ор-
линые крылья, впервые удачно осуще-
ствил полет, от башни Галата в Стам-
буле до Доганлар в Ускюдаре. Лагари 
Хасан Челеби, живший во времена Му-
рада IV, прославился тем, что изобрел 
аппарат по типу ракеты и осуществил 
на нем успешный полет.

* Ибн Фирнанас в 880 году впервые 
сконструировал аппарат наподобие 
аэроплана. Для своей конструкции он 
использовал плотную ткань и перья 
птиц. Ему удалось довольно долго па-
рить в воздухе и плавно приземлить-
ся.

* Исламских ученых, начиная от 
Рази и Бируни до Хазини, интересо-
вал закон притяжения Земли. Про-
фессор Исмаил Хегги Измирли и Ах-
мед Гюркан своими исследованиями 
доказали, что Рази и Бируни высказы-
вали мысль о законе притяжения Зем-
ли. 

* Ибн Юнус задолго до Галилея 
(1564-1642) пользовался часами с ма-
ятником.

* Хазини в своем труде «Мизанул-
Хикмет» даёт понятие о весах, а также 
показал найденные им удельные веса 
многих веществ.

* Бируни с большой точностью на-
шел удельный вес 18 веществ (некото-
рые результаты сравнимы с современ-
ными данными), определил вязкость 
воды.

* Хазини определил плотность воз-
духа, исследовал зависимость между 
плотностью воздуха и скоростью ве-
тра.

* Джабир бин Хайян (721-805), име-
нуемый «отцом химии», впервые вы-
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сказал мысль об огромной энергии, 
скрытой внутри атома, о возможно-
сти его расщепления, о том, что при 
этом образуется сила, которая может 
разрушить Багдад.

* Ученик Насреддина Туси - Гутбед-
дин Ширази на 300 лет раньше Де-
карта дал верное объяснение тако-
му природному явлению, как радуга 
(«алаимус-сама»).

Химия
* В созданной Джабир бин Хайян 

специальной лаборатории ему уда-
лось в результате научных опытов 
определить многие кислоты. И это да-
леко не единственное его открытие и 
изобретение.

* Рази, завоевавший славу не толь-
ко врача, но и химика, выделил серни-
стую кислоту и чистый спирт.

* Ученый по имени Башир опреде-
лил фосфор, намного опередив евро-
пейца Бранта.

* Пневматическая пушка является 
изобретением Фатеха Султана Мех-
мета (1432-1481).

География
* Путевые записи Эвлия Челеби 

(1611-1682), исследовавшего разные 
уголки земли, а также Ибн Батуты 
(1304- 1369), объехавшего все конти-
ненты и материки, являются бесцен-
ной исторической и географической 
сокровищницей.

* Много веков назад Бируни пред-
сказал существование Америки. Пири 
Раис (1465-1554) в книге «Китаби-
Бахрийя» выдвинул предположение 
существования Америки.

* Проводником Васко де Гамы 
(1450-1554) в его путешествиях был 
мореплаватель-мусульманин по име-
ни Ибн Меджид (XV век).

* ал-Идриси (1100-1166) ещё 850 лет 
тому назад удалось составить геогра-
фическую карту мира, близкую к со-
временным картам. Еще Мурсиели 

Ибрагим за 52 года до Пири Раиса на-
чертил карту Белого моря, вполне со-
ответствующую современной.

Ботаника и зоология
* Ибн Байтар (1190-1248), завоевав-

ший в средние века славу крупного 
ботаника и фармацевта, в своей книге 
дал описание около 1400 лекарствен-
ных растений и трав. Данный фунда-
ментальный труд считался основным 
научным источником в этой области.

* Ученый по имени Дамири (1349-
1405) точными сведениями о природе 
животного мира, которые он привел 
в своем труде «Хаятул-хаяван», значи-
тельно обогатил зоологию как нау-
ку. Ибн Аввам (XII век) стал известен в 
средние века своими книгами о сель-
ском хозяйстве.

Социология 
* Ибн Халдун (1332-1406), являю-

щийся одним из видных историков, 
был основоположником социологии 
как науки.

Архитектура
*Зодчий Мемар Синан (1489-1588) 

увековечил свое имя немеркнущими 
произведениями.

Промышленность
* Впервые фабрика по производству 

бумаги была построена в 794 году в 
Багдаде Ибн Фазлом, сыном визиря 
Харуна ар-Рашида. Подобная же фа-
брика была построена в Египте в 800 
году и в 950 году в Андалусии (юг Ис-
пании). В Европе такие фабрики ста-
ли действовать значительно позже. В 
Византии - в 1100 году, в Сицилии - в 
1102, в Германии - в 1228 году, в Ан-
глии аж в 1309 году. 

Популярная механика42

*Арабские ученые преуспели в меха-
нике. Фигурой номер один был инже-
нер Исмаил ибн ал-Раззаз ал-Джазари 
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(1136-1202), которого называют “Да 
Винчи арабского мира”. Именно он 
изобрел коленчатый вал – вероятно, 
вторую по важности механическую 
деталь после колеса. По его черте-
жам строились двухтактные клапан-
ные насосы, дамбы и водоподъемные 
машины. Ал-Джазари сконструиро-
вал водяные часы, отбивавшие время 
каждые полчаса, фонтаны, музыкаль-
ные автоматы, а в 1206 году он явил 
публике гуманоидного робота. Вер-
нее, даже четырех. Роботы представ-
ляли собой фигуры музыкантов в лод-
ке. Конструкция запускалась в озеро 
во время королевских вечеринок. Ро-
боты играли на барабанах и цимба-
лах, выстукивая музыкальный ритм. 
Вельмож это радовало, но не удивля-
ло, ведь еще в 915 году при дворе баг-
дадского халифа ал-Муктадира име-
лось золотое дерево с золотыми же 
птицами, которые умели щебетать и 
махать крыльями.

Ал-Джазари принадлежат десятки 
других современных технологий: ла-
минирование древесины, использо-
вание масштабных моделей (ученый 
делал их из бумаги), притирка движу-
щихся частей с помощью корунда, ме-
таллические двери, кодовые замки, ги-
брид компаса с универсальными сол-
нечными часами для любых широт…

* Арабские инженеры в разное время 
изобрели такие привычные нам вещи, 
как ветряные мельницы, переключа-
тели (9 век), вентиляторы (в начале 13 
века путешественники сообщали, что 
вентиляторы имеются почти в каж-
дом каирском доме), водяные и паро-
вые турбины (в чертежах 16 века) и за-
щищенные от ветра лампы.

Некоторые причины 
упадка исламской науки

Астрономия, антропология, пси-
хиатрия, оптика, навигация, геоло-
гия, архитектура, рыночная экономи-
ка – арабы преуспели во всех отрас-

лях науки. Достаточно вспомнить, что 
большинство крупных звезд до сих 
пор известны под их арабскими име-
нами. Почему же имя первого челове-
ка в космосе не начиналось с пристав-
ки “аль”? Что случилось с самой про-
двинутой и динамично развивающей-
ся цивилизацией планеты?43

Причины упадка просты: неэффек-
тивное государственное управление 
(начиная с 11 века) и череда разру-
шительных войн (крестоносцы, мон-
голы, Реконкиста). Развязанный кон-
фликт между Суннитами и Шиитами 
в 13 веке послужил причиной раздро-
бленности и ослаблении исламского 
государства, повлекшими за собой по-
ражение в опустошительных войнах.

Монголы нанесли самый сильный 
удар по исламской науке, спалив Баг-
дад дотла, уничтожив большую часть 
грамотного населения и сбросив 
книги “Дома мудрости” в Тигр. Гово-
рят, целых шесть месяцев после это-
го воды реки оставались черными от 
книжных чернил. 

Спустя два столетия был потушен 
также мощный факел исламской ци-
вилизации и культуры на западе, на-
ходившийся в андалусской Испании. 
“Мусульмане насыщали Испанию цен-
трами просвещения и науки, воздви-
гая огромные библиотеки, учебные за-
ведения, которые были открыты для 
всех, независимо от вероисповедания 
и национальности. Поощряя свободу 
совести и вероисповедания, они нико-
го не ущемляли в правах. Однако, ев-
ропейцы, захватив Андалусию, не жа-
лея ни женщин, ни детей, убивали или 
пленили мусульман. Уцелевшие же в 
нищенском состоянии бежали в Афри-
ку, где принесенные ими знания спо-
собствовали зарождению новых оча-
гов науки. При этом можно говорить о 
том, что погасший очаг Андалусии по-
служил искрой для Ренессанса, только 
на этот раз факел был в руках христи-
анской цивилизации”44.
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Заключение
Вклад мусульман в науку разрушает 

бытующие представления, что они не 
более чем сохранили и передали За-
паду достижения греческой научной 
мысли. Недавние исследования при-
вели к качественному изменению по-
нимания их вклада в науку. Они сви-
детельствуют, что мусульманские 
ученые оказали влияние не только на 
отдельную отрасль науки, но и на эпо-
ху Возрождения в целом.

Сегодня, однако, мусульманский 
мир вносит непропорционально ма-
лый вклад в развитие научной мысли, 
и большей частью достаточно скром-
ного качества. С точки зрения числен-
ности населения, 41 процент преиму-
щественно мусульманских стран, на 
которые приходится около 20 про-
центов мирового населения, создает 
менее пяти процентов его научных 
трудов45. Учитывая прошлый вклад 
мусульман в науку, сегодняшнее поло-
жение вещей вызывает ряд вопросов. 
Не существует ли несовместимости 
современного ислама с наукой? Если 
этого нет, тогда как можно объяснить 
огромную разницу в научном вкладе, 

наблюдаемую между исламским ми-
ром и западной или восточной Ази-
ей? И что должно измениться, чтобы 
наука в мусульманских странах стала 
прогрессировать? 

Прошлые свершения мусульман-
ских ученых ясно свидетельствуют, 
что ислам не является проблемой на 
пути научных достижений для му-
сульманского мира сегодня. Теория, 
подразумевающая несовместимость 
между исламом и наукой, является ча-
стью существовавшего конфликта в 
историографии периода после эпохи 
Просвещения, когда религия и наука, 
по завершении средневекового пери-
ода, противопоставлялись друг другу. 

Видный современный мусульман-
ский мыслитель и философ указыва-
ет отношение веры и науки таким об-
разом: “Мы можем сказать, что ислам 
– с одной стороны наука, а с другой – 
равная ей по значимости вера. Иными 
словами, в исламе “знать” и “верить” 
не являются противоположным друг 
к другу понятиями. Наоборот, они до-
полняют друг друга”46.
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МУРАТ МУЛЛА КАК ПРЕДВОДИТЕЛЬ 
ВОССТАНИЯ И ОБЩЕСТВЕННО-

СОЦИАЛЬНОЕ ПОЛОЖЕНИЕ ТАТАР ВТОРОЙ 
ПОЛ. 18 ВЕКА.

Ислам как компонент этнокультурного сознания булгаро-татар в XVI – XVIII 
вв. играл важную роль в сохранении булгаро-татар как этноса. После завоева-
ния Казани (1552 г.) ислам из государственной религии превращается в пре-
следуемую. Царским правительством проводится политика насильственной 
христианизации татарского населения. Русская православная церковь име-
ла исключительное влияние на общественную жизнь Российской империи. 
Она была государственным учреждением, которая во многом формировала 
господствующую идеологию, и проводила политику христианизации мусуль-
ман. Борьба с исламом представлялась в государственной идеологии того вре-
мени как «священная война» против «неверных».1

С Петра I начинается жесткая политика христианизации мусульман. В 1713 и 
1715 гг. выходят два указа Петра I о крещении в полгода татар-землевладельцев, 
которые на местах воспринимаются как директива к насильственному креще-
нию всех татар. В 1731 году в Свияжске учреждается Комиссия Новокрещен-
ских дел, в 1740 г. преобразованная в Новокрещенскую контору, куда входили 
проповедники, чиновники и команда солдат.2 Контору возглавил архирей Лука 
Конашевич (1738–1755), санкционировавший разрушение 418 мечетей из 536 
существовавших в Казанском уезде. Представители конторы ездили по дерев-
ням и непокорных крестьян избивали, бросали в тюрьмы для принятия кре-
щения.

В середине XVIII века, российским царизмом наиболее последовательно 
проводилась политика насильственного крещения татар-мусульман. Такая по-
литика явилась естественным средством внешней политики, связанной с пла-
нами дальнейшего завоевания Казахстана и Средней Азии, Крыма и Кавказа. 
Царское правительство путем насильственного крещения и ускоренной ру-
сификации стремилось исключить оппозицию со стороны мусульман внутри 
России. Подобная политика царизма привела, с одной стороны, к религиозно-
му сопротивлению местного населения, неприятию христианства, с другой 
— к участию татар в различных восстаниях, главным требованием которых 
было прекращение преследования мусульман — восстание Батырши 1755 года 
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и участие татар в Пугачевском восста-
нии 1773–75 гг. 

В этот период мусульманское на-
селение Поволжья и Приуралья осо-
знает себя татарами — наследника-
ми Казанского ханства — потомками 
булгар, и стремится с помощью исла-
ма сохранить свою этническую иден-
тичность.

В результате принятых мер мурзы и 
служилые татары, верные исламской 
вере, практически были лишены сво-
их поместий и вотчин. Согласно до-
кументу, составленному в Сенате, «в 
1715 г. по указу Петра Великого за не-
восприятие православной христиан-
ской веры греческого исповедания 
жалованные старые деревни с людьми 
и крестьянами отписаны на импера-
торское величество»6.

2 ноября 1722 г. указом Петр I рекру-
ты из инородцев, в случае крещения, 
освобождались от воинской службы. 
В 1724 г. Сенат дважды принимал ре-
шение о новых льготах новокреще-
ным.

28 августа он принял указ, по кото-
рому татар и прочих иноверцев, при-
нявших православную веру, «осво-
бождали от кабалы и учинили свобод-
ными»9.

Обсуждение различных аспектов 
этой проблемы затронуло все уровни 
общества. На нее откликнулись пред-
ставители мусульманского духовен-
ства, составлявшие основу духовной 
элиты татарского общества, в числе 
которых присутствовал мулла Мурад, 
выступивший в конце 1760-х гг. с кон-
цепцией преобразования мира.

Мулла Мурад Аль Булгари XVIII - 
выдающийся деятель булгарского 
национально-освободительного дви-
жения, руководитель (Сардар) Божье-
го Полка, писатель. Национальный ге-
рой Волжской Булгарии. 

Это имя стало популярно среди ли-
тературоведов и исследователей та-
тарской общественной мысли бук-

вально лишь в последние годы. В 2000 
г. в книге «Исторические портреты. 
Духовная культура и татарская интел-
лигенция» вышел небольшой очерк 
жизни и деятельности этого неорди-
нарного поборника татарской поли-
тической самодостаточности. Его не-
стандартная деятельность тут же вы-
звала горячий интерес и нашла от-
клик среди общественности. В не-
скольких книгах появились аналогич-
ные статьи-размышления о его месте 
в истории общественного движения 
татар. Когда заходит речь о просвети-
телях XVIII-XIX вв., имя муллы Мурата 
непременно упоминается наравне с 
именами Батырши, Утыз-Имяни, Кур-
сави. Между тем только его имя под-
нято из глубин забвения. Татарские 
историки и литературоведы XIX-XX 
вв. среди известных мулл, занимав-
шихся общественной деятельностью, 
не упоминают ни разу его имени. Не 
найти его имени и в русской истори-
ографии. Лишь в родословном переч-
не предков деда Ф. Амирхана Хусейна 
и его прапрадеда Габделманнана, в со-
чинениях «Мустафад аль-ахбар фи ах-
вали Казан ва Булгар» Ш. Марджани и 
«Асар» Р. Фахретдина в шеджере (ро-
дословии) упоминается имя Мурата. 
Современный ученый мир единодуш-
но видит в этом Мурате историческо-
го муллу Мурата. Г. Исхаки в рассказе 
«Сеннотче бабай», написанном в 1911 
г., в примечании к имени Мулламорад 
баба замечает, что его род восходит 
к крымским ханам Гиреям и что имя 
этого старца было широко известно в 
Чистопольском и Бугулъминском уез-
дах, что могила его в с. Шентала. В рас-
сказе Г. Исхаки высмеивает шеджере 
Мулламорада бабая, где, кроме Гирея, 
все приведенные имена вымышлен-
ные. Это все, что известно о мулле Му-
рате по татарским источникам.

Сведения о мулле Мурате можно по-
черпнуть из архивных материалов. 
Как и его непосредственный пред-
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шественник мулла Батырша, мулла 
Мурат — наиболее яркий представи-
тель татарского общественного дви-
жения XVIII в. Его имя тесно связано 
с движением так называемых «болга-
ристов». Но нельзя считать, что «бол-
гаризм» XVIII в. начинается от муллы 
Мурата и сводится к его деятельности. 

Термин «болгари» возник в первой 
четверти XVIII в. По сведениям Р. Фах-
ретдина, родившийся в 1636 г. Юнус 
бин Иванай Ыруви написал «фатву» 
(обоснование) об обязательности в 
стране Булгар выполнения ночно-
го намаза (гаша, ясту). В книге «Тэра-
кыйбе Мансурия» (1726 г.) Мансур Бу-
рундуки себя, автора, указал псевдо-
нимом «Габдулла Булгари». Перепи-
санную в 1745 г. книгу «Занджани» пе-
реписчик мулла Мортаза Бизнави (из 
д. Безни, ныне Дрожжановский рай-
он) подписал также псевдонимом 
«Болгари». Все названные деятели 
жили на порядочном расстоянии от 
географического Булгара. Их упорное 
причисление себя к жителям Булгара 
означало, что они выступают побор-
никами кардинального возрождения 
казанско-татарского общества. От-
крытая декларация своих целей по-
ставила бы движение под карающий 
меч царизма. Они завуалировали суть 
вопроса уже давно «остывшим», поли-
тически нейтральным названием сво-
ей древней государственности.

Мулла Мурат поднял это движе-
ние на новую ступень. Он приступил 
к подготовке общенародного высту-
пления (восстания) под политиче-
ским лозунгом «Восстановление цар-
ства Булгарского». У «Великого горо-
да» Билярска, где находится «гора Свя-
тых» (Изгелер тавы) и «Святой источ-
ник» (Изге чишмэ), под видом прино-
шения жертв в честь предков нача-
лись многочисленные сборища.

Мулла Мурат написал книгу объе-
мом не менее 500 страниц, где сооб-
щил, что получил благостную весть-

озарение о том, что настало время 
восстановления Булгарского цар-
ства. В книге довольно сумбурно ра-
зоблачается (как видно из сохранив-
шихся переводов-выписок) крайняя 
морально-нравственная опустошен-
ность тогдашней действительности, 
намечаются средства и способы пре-
кращения этого бедствия, воспева-
ется будущее духовное возрождение 
в восстановленном Булгарском цар-
стве. Неизвестно, почуяв ли сгуще-
ние опасности вокруг своего имени 
или по каким-то иным тактическим 
соображениям, мулла Мурат со сво-
ей книгой и двумя спутниками отпра-
вился в Уфу. Но местные власти уже 
получили указ под любым предло-
гом отправить муллу в Оренбург (по-
дальше от очага движения), чтобы там 
арестовать. По дороге в Уфу — Орен-
бург мулла Мурат написал письмо им-
ператору, где назвал имена сподвиж-
ников — Аиба Уразметова, Абдувахи-
та и Абдурашита Юсуповых (из Каза-
ни). Впоследствии они тоже были аре-
стованы и отправлены в Оренбург, 
а затем в Санкт-Петербург. В начале 
мая 1771 г. мулла Мурат с некоторыми 
единомышленниками были арестова-
ны и отправлены в Санкт-Петербург 
на сенатское следствие. Причудами 
«просвещенной монархии» Екатери-
ны II освобожденные позже были от-
пущены по домам. Дальнейшая жизнь 
«преобразователя мира», видимо, про-
шла без особых потрясений. Г. Исхаки 
писал, что он похоронен в с. Шентала.

Именно нежелание татар принять 
православие, а также противодей-
ствие политике христианизации му-
сульманского духовенства, его огром-
ное влияние в татарском обществе 
привели к принятию решения о раз-
рушении мусульманских мечетей. 
За короткий срок в ряде территорий 
России было снесено 545 мечетей.

Татарское население отвечало на 
такие репрессии новыми восстания-
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ми (1718, 1735, 1739 гг.). Однако все они 
жестоко подавлялись.

Стремление татарского народа к 
свободе и национальной самостоя-
тельности особенно сильно проявля-
лось в его участии в крестьянской во-
йне под руководством Емельяна Пуга-
чева, который обещал вернуть им не-
зависимость. Несмотря на то, что «пу-
гачевщина» потерпела поражение, 
она оказала большое влияние на даль-
нейшую политику Российского госу-
дарства в отношении мусульман.

Обращение к опыту общественно-
политической жизни татар Повол-
жья и Приуралья в указанный период 
дает возможность реконструкции бо-
лее объективной картины взаимодей-
ствия государства и этноконфессио-
нальных сообществ. 

Неудовлетворенность состоянием 
дел в обществе заставили муллу Му-
рада, представителя татарского ду-
ховенства, выступить со своей про-
граммой преобразований. Он пытал-
ся выйти за привычные рамки осмыс-
ления окружающей действительно-
сти. Мулла Мурад решение проблем 
мусульман связывал с появлением но-
вого пророка, мировой трансформа-
цией, возникновением нового обще-
мирового государства. В новом госу-
дарстве толерантно будут сочетаться 
все религии. Вместе с тем ислам у него 
играет не последнюю роль. В отличие 
от Батырши, мулла Мурад кардиналь-
но решил судьбу мусульман, выстро-
ив другую иерархию духовных лиц. 
Ее составили «верховнейший святой», 
«святые», «святые верховные», «мень-
шие святые».

Идеи муллы Мурада, по мнению не-
которых представителей мусульман-
ского духовенства (в частности аху-
на Сеитовской слободы А. Габдуссаля-
мова), противоречили исламскому ве-
роучению. Он был, наверное, своего 
рода татарским сектантом. Оренбург-
ский губернатор И. Рейнсдорп усмо-

трел в нем очередного бунтовщика. 
По определению Правительствую-
щего Сената рассматривавшего дело 
опального муллы в конце 1771 года, 
мулла Мурад – сумасшедший человек.

Тем не менее, часть мулл сочув-
ственно отнеслась к идеям муллы Му-
рада.

Согласно его свидетельству, многие 
уфимские и казанские муллы «… при-
езжая в дом его, те его сочинения слу-
шали; и по выслушивании со сторо-
ны своей утверждали, что они и сами 
в книгах то видали…» и «…сбытия тому 
желают, в чем и присягу ему дали с 
обещанием тому последовать»3

Таким образом, несмотря на фан-
тастичность многих сюжетов скан-
дальной книги и нетрадиционность 
взглядов, идеи муллы Мурада оказа-
лись востребованными представите-
лями религиозной корпорации. Ведь, 
в сущности, мулла Мурад пытался ре-
шить те же проблемы, что и Батырша: 
сосуществование мусульман и хри-
стиан, статус ислама, духовное состо-
яние мусульман и др. Внимание, про-
явленное к его учению, свидетель-
ствует об определенной идеологи-
ческой неудовлетворенности в среде 
мусульманского духовенства.

Итогом деятельности Мурада мул-
лы можно считать реализацию части 
идейной программы. В частности об-
суждение статуса ислама начинает те-
рять былую напряженность, усили-
вается внимание к проблеме, кото-
рую мулла Мурад обозначил: состоя-
ние духовенства, его положение в об-
ществе.

Вторая половина XVIII века – это пе-
риод, когда татарское общество при-
спосабливалось к новым экономиче-
ским, социально – политическим ре-
алиям. В этих условиях идейное на-
следие Мурада муллы продолжало 
оставаться актуальным.
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ТРАДИЦИИ МУСУЛЬМАНСКОГО ПРАВА 
В СРЕДНЕМ ПОВОЛЖЬЕ: ИСТОРИЯ И 

СОВРЕМЕННЫЕ ЗАДАЧИ

Ислам и право: соотношение понятий
Ислам нередко называют религией права, и это вполне справедливо. Еще во 2 

-  3 веках по хиджре в период формирования и  развития раннемусульманской 
мысли одной из существенных ее черт стало складывание собственной юри-
дической традиции. Не вдаваясь в подробности этого процесса, интересно об-
ратить внимание на труды выдающегося раннемусульманского религиозно-
го ученого имама Бухари. В истории ислама он известен как составитель наи-
более авторитетного сборника хадисов, известного как «Сахих Бухари»., в ко-
тором впервые в истории мусульманской книжности была предложена четкая 
тематическая классификация хадисов по их содержанию. Таким образом му-
сульманские ученые-улемы постепенно шли по пути от классификации источ-
ников ислама (в данном случае хадисов) к выделению групп близких друг дру-
гу общественных отношений, на основе которых создавалась структура тру-
дов по мусульманскому праву, – для примера можно взять классический труд 
Маргинани «Хидая», построенный по тематическому принципу (так называе-
мые «китаб»ы, «баб»ы).

Мусульманское право в том виде, в каком оно сложилось исторически и су-
ществовало до недавнего времени, в полной мере правом (ius) в западном смыс-
ле не является. Такие понятия, как «шариат», «фикх», «мазхаб» не могут быть 
строго уложены в «прокрустово ложе» романо-европейской традиции пони-
мания права, установленного по воле государства в виде закона (lex) и обеспе-
ченного мерами государственного принуждения. Для мусульманского право-
сознания характерна неразрывность и единство норм права и морали, тесная 
связь права со всеми сферами жизни человека, в том числе и чисто религиоз-
ными. Именно поэтому нередко отмечается стремление ислама к норматив-
ному регулированию всей жизни общества – это основной и принципиально 
важный постулат развития правовой мысли в мусульманском мире прошлого. 
Поэтому право в исламе не стало продуктом чисто государственной воли, хотя 
и обеспечивалось всегда защитой со стороны последней. Важную роль в разви-
тии мусульманского права во все времена играли авторитетные знатоки исла-
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ма – факихи и улемы, которые выра-
батывали нормы, доктрины, принци-
пы, подходы к решению трудных во-
просов, которые либо получали при-
знание, либо отвергались с течением 
времени ортодоксальной мусульман-
ской традицией. Данная особенность 
породила многообразие подходов, 
развитие различных по направленно-
сти течений и религиозно-правовых 
школ внутри исламского мира, что не 
только позволяет понять причину не-
линейного развития мусульманского 
правосознания, но и требует от пра-
воведов досконального понимания 
сути этих различий, знания истории 
и источников мусульманского права.

Ислам на территории 
России: перипетии 

истории.
Ислам в России имеет весьма бо-

гатую и интересную историю, зна-
ние которой имеет для нас как позна-
вательное, так и практическое зна-
чение – история ислама на террито-
рии Восточной Европы аккумули-
ровала (накопила) большой опыт су-
ществования религии в самой север-
ной зоне мусульманского мира. Наши 
природно-географические, социо-
культурные, политические и иные 
особенности повлияли на внешний 
облик ислама, не меняя при этом его 
религиозной сущности (таухид и 
иные принципы). Согласно истори-
ческим данным, ислам в современ-
ных пределах России получил рас-
пространение еще в те времена, ког-
да собственно и России как большо-
го евразийского государства еще не 
было, а существовало несколько бо-
лее или менее устойчивых политико-
правовых образований, объединяв-
ших многоязычное и полиэтничное 
население Восточной Европы. Взаи-
модействие с ними и предопредели-
ло судьбу ислама на территории на-
шей страны.

Достоверно известно, что распро-
странение ислама в Восточной Ев-
ропе шло двумя путями: через Кавказ 
благодаря завоевательной деятельно-
сти арабов и из Средней Азии. Наибо-
лее ранние сведения о проникнове-
нии ислама относятся к кавказскому 
«пути»: в 653 г. арабы покорили древ-
нюю сасанидскую крепость Дербент 
(арабы назвали ее «Баб ал-абваб») на 
Восточном Кавказе, после чего ислам 
стал постепенно распространяться 
среди населения Южного Дагестана. 
Однако дальнейшему  успешному рас-
пространению ислама на север пре-
пятствовала длительная, полная дра-
матизма борьба арабов с Хазарским 
каганатом, упорно сопротивлявше-
гося не только религиозному, но и по-
литическому влиянию мусульманско-
го халифата. Лишь в 737 г. талантли-
вый полководец, будущий халиф Мар-
ван II сумел нанести сокрушительный 
удар по каганату, вторгся вглубь стра-
ны и на короткое время вынудил кага-
на формально признать ислам. Одна-
ко уже при кагане Обадии хазарская 
правящая верхушка, решая дилемму 
стать ли мусульманской или христи-
анской, сделала свой выбор в пользу 
малозначимого среди народов Вос-
точной Европы того времени иудаиз-
ма. Несмотря на это, ислам на терри-
тории Хазарского каганата все-таки 
получил распространение наряду с 
христианством, пусть даже и не в ка-
честве официальной религии. Об 
этом свидетельствует тот факт, что в 
городах на территории каганата на-
ряду с синагогами были и мечети, а 
мусульмане имели своих кадиев.

Другой интересный пример рас-
пространения ислама в Восточной 
Европе показывает регион Среднего 
Поволжья, где в эпоху раннего сред-
невековья складывается центр тор-
говли и товарообмена между народа-
ми Европы и Азии по Волжскому пути. 
Контроль хазар над Нижним Повол-
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жьем препятствовал проникнове-
нию арабских и других мусульман-
ских торговцев напрямую из Каспий-
ского региона вверх по Волге. Поэто-
му они вынуждены были использо-
вать обходные пути, благодаря чему 
активное развитие получил торговый 
путь из мусульманского государства 
Саманидов в Средней Азии на Сред-
нюю Волгу в землю булгар. Саманид-
ские купцы являлись наиболее веро-
ятными проповедниками ислама в 
Среднем Поволжье на рубеже IX – Х 
вв., хотя историки не отвергают и воз-
можность распространения ислама 
среди булгар и в рамках Хазарского 
каганата. В начале Х в. булгарские эль-
теберы добиваются независимости 
от власти хазарских каганов, а ислам 
становится государственной религи-
ей Волжской Булгарии – с этого мо-
мента в Среднем Поволжье начинает-
ся история исламской культуры и ци-
вилизации. Булгары – предки совре-
менных поволжских татар – сыграли 
видную роль в утверждении и сохра-
нении мусульманских традиций в ре-
гионе. Косвенные исторические дан-
ные свидетельствуют о том, что бул-
гары занимались  распространением 
ислама среди местного населения, а 
отголоски этого процесса видны и в 
деятельности татарских проповедни-
ков ХVIII – XIX вв., проповедовавших 
возвращение к исламу не только сре-
ди крещеных татар, но и среди марий-
цев, чувашей, удмуртов. Даже в усло-
виях гегмонии Джучидов булгарские 
земли оставались особым весьма раз-
витым социокультурным и экономи-
ческим регионом в составе Золотой 
Орды (вторая половина XIII – начало 
XV вв.). Образовавшееся после распа-
да Золотой орды Казанское ханство 
также продолжало развитие мусуль-
манских культурных традиций, о чем 
свидетельствуют письменные источ-
ники. Так, австрийский дипломат пер-
вой половины ХVI в. Сигизмунд Гер-

берштейн, описывая соседние с Мо-
сковским государством земли, осо-
бо отмечает высокий хозяйственный 
уровень Казанского ханства среди 
других тюрко-татарских государств. 
Однако в 1552 г. история ислама в ка-
честве официальной религии закан-
чивается – падение Казани, а следом 
за ним и присоединение обширного 
Казанского края с многонациональ-
ным и поликультурным населени-
ем к Московскому государству влечет 
за собой начало преследования исла-
ма. Неоднократные попытки христи-
анизации, как мирным, так и насиль-
ственным путем, предпринимавши-
еся во второй половине ХVI – первой 
половине XVIII вв., хотя и не приве-
ли к желаемому результату – обратить 
мусульман Волго-Уральского региона 
(преимущественно татар) в христи-
анство, однако породили множество 
следствий как позитивного, так и не-
гативного характера. С одной сторо-
ны, религия на несколько веков стала 
определяющим фактором самосозна-
ния, барьером к ассимиляции и инте-
грации татар в русское общество, где 
господствовало православное рели-
гиозное сознание. С другой стороны, 
местной мусульманской культуре был 
нанесен существенный материаль-
ный ущерб – сгинула значительная 
часть древнего наследия. Историче-
ская память народа сохранила лишь 
незначительную часть созданного 
трудом многих поколений. Об этом 
весьма красноречиво свидетельству-
ют факты: из памятников булгарской 
письменной культуры домонгольско-
го периода до нас дошло только одно 
произведение, проникнутое мусуль-
манской религиозно-дидактической 
философией – Сказание о Юсуфе 
(Кыйссаи Йусуф) Кул Гали, хотя исто-
рики установили существование мно-
жества и других безвозвратно поте-
рянных памятников книжности, а 
известные из уцелевших немного-
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численные списки ряда памятников 
тюрко-татарской культуры средне-
вековья оказались разбросаны дале-
ко за пределами Среднего Поволжья и 
Приуралья (в книгохранилищах и би-
блиотеках Западной Европы, Ирана, 
Турции, Египта и др.).

Утрата значительного культурного 
пласта, традиции передачи знаний в 
условиях борьбы за выживание поро-
дило еще один интересный феномен 
– татарские шакирды для получения 
более глубоких знаний по мусульман-
ским наукам в XVIII – первой полови-
не XIX вв. отправлялись вместе с тор-
говыми караванами в Среднюю Азию, 
получали религиозное образование 
в медресе Бухары, Самарканда, зна-
комились с огромным наследием му-
сульманского Востока и везли на ро-
дину переписанные книги авторитет-
ных средневековых ученых-улемов, 
в том числе по мусульманской юри-
спруденции.

Рубеж XVIII – XIX вв. в истории как 
мусульманского населения, так и все-
го Волго-Уральского региона явля-
ется весьма важным и символич-
ным. Зарождение просветительства, 
развитие религиозной мысли вну-
три татарского общества, начало из-
дания исламской литературы накла-
дывалось на возрастание интереса 
к самому исламу в России. Государ-
ство уже хорошо осознавало, что ис-
лам – это не чужеродное явление вну-
три страны, а инструмент сознания и 
управления. Знание и понимание ис-
лама виделось весьма полезным как 
для православных миссионеров в их 
христианско-мусульманской прозе-
литской полемике, так и осознава-
лось государственными деятелями, 
устремленными на распространение 
влияния растущей Российской импе-
рии дальше на юг и устройство жиз-
ни во вновь приобретенных землях 
(главным образом в Средней Азии). 
Впрочем и по отношению к татарско-

му мусульманскому населению поли-
тика государства изменилась: Екате-
рина II в 1788 г.подписывает указ, по-
ложивший начало созданию специ-
ального органа (присутственного ме-
ста) по делам мусульман Внутренней 
России – Оренбургского Духовного 
Магометанского Собрания (ОДМС), 
которое вплоть до Февральской рево-
люции 1917 г. было основным учреж-
дением, через которое правительство 
проводило свою политику по отно-
шению к мусульманам, за исключени-
ем Закавказья, Крыма и Средней Азии, 
где действовали свои учреждения 
надзора и органы управления. Следу-
ет отметить, что при всех недостатках 
ОДМС сыграло видную роль в разви-
тии мусульманского права в услови-
ях самодержавного строя, приспоса-
бливая отдельные правовые нормы к 
условиям российской действительно-
сти, хотя в целом нельзя признать дея-
тельность муфтиев в правовой сфере 
весомой и удовлетворительной, так 
как при назначении на должность но-
вого муфтия государство исходило не 
из интересов мусульманского населе-
ния, а из необходимости управления 
мусульманами в интересах царского 
правительства.

Отдельного внимания в истории 
мусульманской культуры заслужива-
ет Казань. После покорения Казани на 
многие века маленьким островком та-
тарской жизни становится татарская 
слобода, где жило и трудилось не-
сколько поколений татарских купцов 
и предпринимателей, просветителей, 
мусульманских ученых-богословов, 
составивших гордость своего наро-
да. Для русских, составлявших в до-
революционной Казани абсолютное 
большинство, татарская слобода была 
своего рода «живым уголком» мусуль-
манского Востока, интерес к которо-
му проявляли и краеведы-любители, и 
ученые-ориенталисты.

Важное значение в начале изучения 
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Востока в целом и исламской культу-
ры в частности сыграло открытие Ка-
занского университета, ставшего ко-
лыбелью и центром российской ори-
енталистики в первой половине ХIX в. 
Именно в Казани отечественное вос-
токоведение было поставлено на науч-
ный уровень. Важно отметить, что ка-
занская школа ориенталистики, близ-
кая к мусульманскому миру благода-
ря местным татарам, всегда весьма ува-
жительно отзывалась о них: научный 
прагматизм не мешал общению мест-
ных востоковедов с татарскими мулла-
ми и видными просветителями – меж-
ду ними осуществлялся своего рода 
культурный «диалог», взаимное зна-
комство друг с другом. Так, материалы 
казанской печати ХIX в. отражают быт 
и своеобразие культуры казанских та-
тар, а вместе с тем и описывают мусуль-
манские традиции местного населе-
ния. Одним из первых исследователей, 
хорошо знавшим жизнь казанских та-
тар и посвятивший много времени их 
изучению, был Карл Фукс (1776 – 1846). 
В его этнографических очерках содер-
жится немало ценной информации о 
мусульманской культуре казанских та-
тар первой половины ХIХ в.

Превращение Казани в крупный 
университетский центр преобрази-
ло всю местную культурную жизнь, в 
том числе благотворно сказалось и на 
местном татарском населении. Нема-
ловажен тот факт, что именно Казань 
в позапрошлом веке являлась круп-
ным центром печатания Коранов, из-
вестных как «Казан басмасы» (Казан-
ское издание). Печатание татарских 
книг в Казани в ХIХ в. имело преиму-
щественно религиозный характер, 
о чем также следует сказать. Сейчас 
трудно представить., что казанские 
типографии, в том числе и типогра-
фия Казанского императорского уни-

верситета, обслуживали духовные за-
просы российских мусульман в раз-
нообразной религиозной литературе, 
а среди центров издания религиозно-
правовых трудов по мусульманско-
му законоведению Казань была абсо-
лютным лидером на всей обширной 
территории Российской империи: 
здесь издавали труды по мусульман-
ской правовой мысли на татарской, 
арабском, персидском, турецком язы-
ках. Свой вклад в этот процесс вно-
сили и казанские востоковеды: так, в 
1845 г. в Казани стараниями профес-
сора Александра Казем-Бека  издает-
ся «Мухтасар ал-викая», ставшая весь-
ма популярной среди местных му-
сульман как труд по вопросам мусуль-
манского правововедения. В 1862 г. 
стараниями востоковеда выходит в 
свет другой религиозный труд «Ша-
раи ал-ислам, или Законы мусульман 
шиитского вероисповедания» шейха 
Абул-Касима, который посвящен на-
следственному и обязательственному 
праву мусульман-шиитов. Уникаль-
ность этого труда в том, что основ-
ным, доминирующим религиозным 
направлением среди мусульман Рос-
сийской империи был суннитский 
ислам, а среди суннитов – большин-
ство составляли ханафиты, особенно 
в Средней Азии и поволжских губер-
ниях России. Наряду с этой книгой 
популярностью пользовались и дру-
гие изданные в Казани классические 
религиозно-правовые труды: «Фикх 
Кайдани», «Джами'у ар-румуз», «Ал-
Хидая», «Шарх ал-викая» и др. Боль-
шинство трудов по мусульманской 
правовой мысли попадали в Казань из 
Средней Азии – как правило, это были 
старательно переписанные учащими-
ся медресе книги, купленные на база-
рах, либо предназначенные для соб-
ственных нужд.
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«Ал-Хидаят»
Составитель – Бурханутдин Али Маргинани (ум. 1197), выдающийся сред-

невековый правовед-факих ханафитского мазхаба, автор множества трудов 
по мусульманской обрядности, фикху. Наибольшую известность ему при-
несла книга «Ал-Хидаят», бывшая многие века настольной книгой всех кади-
ев Средней Азии. «Хидаят» содержит разъяснения по различным вопросам 
шариата: мусульманской обрядности, имущественным и финансовым отно-
шениям, дозволенному и запрещенному в исламе, преступлениях и наказа-
ниях, процессуальным нормам судопроизводства.

«Шарх ал-викаят»
Полное название показывает, что труд восходит через комментирование 

средневекового религиозно – юридического труда«Викаят» к «Хидаят» Мар-
гинани.

«Шарх ал-Викаят» составил Абу Мухаммед Убейдуллах (ум. 1346) в 1338 г. и 
включил в книгу разъяснения имущественных отношений, о преступлени-
ях и наказании и др. Книга пользовалась большой популярностью среди му-
сульман Средней Азии и Поволжья.

«Мухтасар ал-викаят фи масаил ал-хидаят»
Составитель – Убейдулла ибн масгуд Садру аш-шарига Второй (ум. 1344), 

крупный среднеазиатский правовед-факих, уроженец Бухары, потомствен-
ный мусульманский ученый. Уже при жизни был известен среди мусульман 
Средней Азии и Поволжья, посещал г. Булгар, где встречался с шейхом Хаса-
ном Булгари  

Книга содержит разъяснение правил религиозной обрядности, имуще-
ственных и финансовых отношений; пользовалась большой популярностью 
среди татар Поволжья. Долгое время имела хождение в рукописном виде, 
пока в 1845 г. казанский профессор А. Казем-Бек не опубликовал ее. После 
этого книга выдержала еще несколько изданий.

«Джами’  ар-румуз»
Составитель – Шамсетдин Мухаммед ал-Хорасани ал-Кухистани (ум. 1556), 

муфтий Бухары.
Сборник составлен в 1535 г. и по сути является сводом толкований другого 

юридико-богословского труда «Мухтасар ал-викаят», содержит разъяснение 
основных принципов вероучения, этики и обрядности, семейно-брачных и 
торговых отношений. Долгое время был известен в рукописном виде и поль-
зовался популярностью как юридический справочник и учебник по мусуль-
манскому праву. Издан в 1858 г. в Калькутте, позднее – в Казани.

Краткие сведения о среднеазиатских трудах по мусульманскому праву, пользо-
вавшихся популярностью среди татар Среднего Поволжья в дореволюционный 
период
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правовая мысль прошлого: 

общие замечания.
Как уже было отмечено выше, исто-

рические условия не позволили со-
хранить большую часть древнего 
многовекового наследия местной му-
сульманской культуры. Поэтому из-
вестные нам труды по мусульманской 
правовой мысли Среднего Поволжья 
характеризуют лишь сравнительно 
поздний период – с конца ХVIII – на-
чала XIX вв. до начала ХХ столетия. 
К раннему этапу указанного перио-
да относится деятельность двух вид-
ных уроженцев нашего края, рели-
гиозных мыслителей – Габдерахима 
Утыз-Имяни  (1754 – 1834) и Габденна-
сыра Курсави (1776 – 1812). Несмотря 
на различия в их взглядах, своеобра-
зие жизненного пути каждого из дея-
телей, следует отметить, что оба мыс-
лителя посвятили большое внима-
ние изучению религиозно-правовых 
вопросов. Основная цель трудов Г. 
Утыз-Имяни и Г. Курсави – критика 
существовавших в татарском обще-
стве местных обычаев как бид'а, не-
допустимых новшеств и отклонений 
от ортодоксии и единобожия., а также 
изучение спорных вопросов местной 
жизни, связанных с немусульманским 
окружением (например, использо-
вание обработанных немусульмана-
ми шкур животных и др.). Характер-
ной чертой обоих деятелей является 
апеллирование к авторитету важней-
ших источников мусульманской пра-
вовой мысли (Корану, хадисам, выво-
дам муджтахидов). Несмотря на ори-
гинальность высказанных идей, тру-
ды указанных деятелей не получили 
широкой известности и не были по 
достоинству оценены при жизни со-
временниками, так как они были по-
прежнему сильно связаны со старой 
религиозной традицией передачи 
знаний, а распространение их идей 
происходило в рамках прежней куль-

турной парадигмы, преимуществен-
но в рукописном виде. 

Второе поколение татарских ин-
теллектуалов составила плеяда татар-
ских религиозных деятелей второй 
половины ХIX – начала ХХ вв., среди 
которых особо следует отметить роль 
Шигабутдина Марджани (1818 – 1889) 
и Галимжана Баруди (1857 – 1921). В 
отличие от своих предшественников 
они не ограничивались рамками соб-
ственно мусульманской интеллекту-
альной среды, а активно контактиро-
вали с казанским русским обществом, 
а также считали необходимым усво-
ение новых светских знаний на бла-
го развития своего народа без ущерба 
его религиозной идентичности. Вто-
рым безусловным фактором успеха 
их деятельности следует считать ис-
пользование книгопечатания для рас-
пространения своих трудов, так и пе-
дагогической деятельности.

Во второй половине ХIХ – начале 
ХХ вв. татарские мусульманские де-
ятели вновь обращаются к решению 
застарелых проблем ислама в мест-
ных условиях. Из средневековых ру-
кописных трудов по истории и гео-
графии хорошо известно, что еще в 
булгарские и золотоордынские факи-
хи обращались к разрешению труд-
ностей, возникавших при определе-
нии необходимости ночной молит-
вы в длинные летние дни, когда труд-
но различить время окончания зака-
та и начала рассвета в средней поло-
се, дискутировалась проблема соблю-
дения мусульманского поста в летние 
дни и др. Так, рассмотрению вопроса 
об обязательности ночной молитвы 
в летнее время Ш. марджани рассмо-
трел в одном из наиболее известных 
своих трудов «Назурат ал-хакк» («Обо-
зрение истины»). Среди других трудов 
по мусульманской правовой мысли 
выдающегося татарского просвети-
теля и ученого следует назвать «Хакк 
ал-ма'рифа», хотя славу ему все-таки 
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принесли занятия изучением мест-
ной истории.

Целая плеяда других татарских об-
щественных и религиозных деятелей 
занималась помимо прочего разра-
боткой как частно-правовых вопро-
сов, так и принципов правового суж-
дения в рамках шариата: Р. Фахрет-
динов, М. Бигиев, Х. Максуди, З. Кама-
ли, Г. Буби, Х.-Г. Габяши, З. кадыри и мн. 
др. Список можно продолжить и даль-
ше, а описание религиозно-правовых 
трудов составит несколько сотен наи-
менований книг многих авторов.

Современное состояние и 
актуальность развития 

исследований по частному 
мусульманскому праву.

На рубеже 80 – 90-х годов ХХ сто-
летия в условиях слома коммунисти-
ческой идеологии возрастает инте-
рес общества к потерянным религи-
озным ценностям, однако в ту эпоху 
крушение советской системы приня-
ло националистический и политизи-
рованный оттенок. Религия воспри-
нималась не как целостная система 
ценностей, а лишь в качестве своей 
идентичности. В начале 90-хгодов по 
мере затухания страстей и спада на-
кала борьбы отношение к религии в 
обществе стало меняться: росло чис-
ло верующих, интересующихся рели-
гией, на местах создавались религиоз-
ные общества и организации. Нельзя 
сказать, чтобы количество верующих 
в 90-е годы существенно и быстро 
росло, так как традиция передачи ре-
лигиозных знаний к концу советской 
эпохи была практически полностью 
утеряна, не было религиозных учеб-
ных заведений. Видимым проявлени-
ем роста религиозности в обществе 
того периода следует считать рост ко-
личества мечетей, возвращение тра-
диции празднования Ураза-байрам и 
Курбан-байрам. Сложные социально-
экономические условия также накла-

дывали отпечаток: люди были оза-
бочены поиском средств к обеспече-
нию, а удовлетворению духовных по-
требностей уделялось второстепен-
ное значение. Часто мусульманские 
духовные лица того времени жалова-
лись, что число мечетей невероятно 
умножилось всего лишь за десятиле-
тие, но прихожанами они не напол-
нились. Поэтому основное внимание 
имамы и мухтасибы уделяли религи-
озному призыву (дагвату), наставле-
нию мирян к исполнению религиоз-
ных требований (посту, намазу и др.).

Следующий этап в развитии мусуль-
манских институтов начинается на 
рубеже 1990 – 2000-х годов, когда уси-
ливается количественный рост веру-
ющих, исполняющих религиозные 
предписания. Заметно много среди 
мусульман становится молодежи, ко-
торая к настоящему времени в респу-
блике составляет уже не малую, а зна-
чительную часть и прихожан мечети, 
и учащихся религиозных учебных за-
ведений – таким образом сегодня ре-
лигия родителей и дедов (в восприя-
тии старшего поколения) постепенно 
становится образом жизни и деятель-
ности для молодых мусульман. За по-
следнее десятилетие сформировался 
небольшой слой предпринимателей, 
стремящихся к реализации своей де-
ятельности на основе принципов ша-
риата. Бурно развивается сектор про-
изводства и торговли, ориентирован-
ный на мусульманского потребителя. 
В свою очередь резко возросло коли-
чество обращений мусульман к има-
мам и мухтасибам не только по догма-
тическим и вероучебным вопросам, но 
и проблемам к сфере экономических 
отношений. Появилась насущная по-
требность внедрения новых экономи-
ческих механизмов инвестирования, 
страхования, банковской деятельно-
сти а принципах ислама, а это в свою 
очередь требует квалифицированных 
юристов, владеющих и знанием му-
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сульманского права, и опытом работы 
в российской правовой системе.

В мировой практике использова-
ние норм мусульманского права идет 
по двум направлениям: в мусульман-
ских странах – реализация требова-
ний религии как необходимое усло-
вие допустимости всякой деятельно-
сти, в западных странах – приклад-
ное использование инструментов му-
сульманского права преимуществен-
но для ведения экономической дея-
тельности. В то же время современ-

ные системы мусульманских стран 
за последние десятилетия претерпе-
ли заметные изменения под влияни-
ем иных правовых систем: выявилась 
тенденция к нормативному оформле-
нию мусульманских правил и прин-
ципов, закреплению их в форме за-
конов и иных нормативных актов, в 
то время как ранее шло прямое апел-
лирование либо к самим источникам, 
либо к авторитетным трудам мусуль-
манских правоведов-факихов про-
шлого.
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Зимони Иштван*

ВОЛЖСКИЕ БУЛГАРЫ И ИСЛАМ**

В десятом веке три мировые религии, возникшие в Средиземноморье, рас-
цвели  в Восточной Европе: христианство распространившиеся среди русов1; 
иудаизм был принят хазарами2, а волжские булгары попали под влияние исла-
ма3. Выбор мировой религии всегда является политическим решением с дале-
ко идущими последствиями, а обращение в новую веру обычно мотивируется 
различными факторами. Как религиозные центры, так и новообращаемые об-
щества имели общие интересы и выгоду от этого. Целью этого доклада будет 
рассмотрение наиболее значимых внутренних и внешних факторов, которые 
стимулировали правителя волжских булгар, чтобы принять ислам4.

I. Внутренние факторы:
1.Обращение могло начаться только в том обществе, которое имело относи-

тельно развитый уровень политической организации, включая и форму го-
сударства. Новая религия, с ее конституирующим фоном, подтверждала ста-
тус государства и политическую власть правящей элиты. Что касается поли-
тической организации волжских булгар, то Ибн Фадлан записал в 922 г., что 
правитель булгар (malik bulgar5) имел четырех «царей» (malik) под своей вла-
стью6. Арабское слово малик (malik) означало правителя племенного объеди-
нения или вождя племени. “Царь” булгар был правителем народа, состоявшего 
из пяти племен и племени, которое, как и всё объединение, называлось булгар. 
Два других «царя» (малик) могут быть сопоставлены с упомянутыми в работе 
Ибн Фадлана вождями племен сувар (sawar) и эсгил (askal)7. Ибн Фадлан упоми-
нает также общину (ahl bayt) баранджар (baranjar), а в традиции Джайхани ука-
зывается еще на три булгарских объединения: барсула (barsula), эсгил (askal), 
булкар (bulkar)8. Пропущены два племени, возможно, баранджар или барсула9.

Исламизация различных племен имела различные стадии. Ибн Фадлан пи-
сал: «Мы видели среди их семьи домочадцев, 5 тысяч душ женщин и мужчин, 
кто все уже приняли ислам, и они назывались Баранджар. Мечеть была по-
строена для них, где они поклоняются”. Можно предположить, что племя бул-
гар также приняло ислам. Что касается сувар и эсгил, то Ибн Фадлан указы-
вал: «Потом он (правитель булгар) захотел  (снова) переехать, и послал к людям, 
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называемым Савар, приказание ехать 
вместе с ним. Они же отказали ему, и 
они разделились на две группы: одна 
группа с его зятем, кто стал царем над 
ними, и его имя было Вираг10. Царь 
послал (посланника) к ним со следу-
ющим сообщением: «Аллах, могуще-
ственный и великий, даровал мне Ис-
лам и силу повелителя правоверных. 
Я его раб и эта мусульманская общи-
на дает мне власть. Если кто-нибудь 
ослушается меня, он падет от меча»11. 
Другая группа объединилась вокруг 
царя племени Аскал, который был под 
ним. Несмотря на это, он не принима-
ет Ислам. Когда он получил это сооб-
щение, они побоялись его намерения 
и все отправились с ним12. 

Правитель Волжской Булгарии ис-
пользовал Ислам для законности его 
внутренней политики, которая помога-
ла укрепить его династическую силу над 
четырьмя ведущими главами Волжско-
Булгарского племенного союза.

2. Как известно, обращение Волж-
ской Булгарии было враждебным 
шагом против Хазарского кагана-
та, в котором преобладающей рели-
гией был иудаизм. Ибн Фадлан упо-
минал, что правитель Волжской Бул-
гарии спросил халифа о строитель-
стве  крепости в его стране против 
хазар-иудеев13. Подчинение Булгар-
ского правителя осуществлялось в 
различных формах: Правитель Булга-
рии платил налог – одну шкуру собо-
ля с каждого дома в его стране Хазар-
скому кагану14; Сын Булгарского царя 
был заложником при дворе Хазар-
ского кагана, и его старшая дочь была 
принуждена выходить замуж за кага-
на, несмотря на тот факт, что девуш-
ка была мусульманкой, а каган - иуде-
ем. После ее смерти Булгарский царь 
выдал свою вторую дочь за царя пле-
мени эсгил, который был зависим от 
него, избежав тем самым выдачи и ее 
замуж за кагана15. Обращение в Ис-
лам ослабляло подчинение Волжской 

Булгарии. По сообщению Ибн Фадла-
на, правитель Волжской Булгарии был 
уверен, что ни армия халифа, ни ар-
мия Саманидов (эмир Хорасана) не 
смогут нанести поражение тем мно-
гочисленным и большим странам, ко-
торые находятся между Булгарами и 
халифом или Саманидами16. Эта ин-
формация может быть неодназначно 
интерпретирована: если бы Булгары 
нуждались в военной помощи, то ха-
лиф не мог бы помочь. В другой гла-
ве Ибн Фадлан замечает, что посоль-
ство от халифа не доставило денег для 
строительства крепости, когда Ибн 
Фадлан сказал правителю волжских 
булгар о причинах этой просьбы, он 
ответил, что он имеет достаточно зо-
лота и серебра для строительства кре-
пости, но он хотел получить благо-
словление халифа17. Волжские Булга-
ры не могли полагаться на военную и 
финансовую поддержку халифата. Та-
ким образом, обращение в ислам пра-
вителя Волжской Булгарии означа-
ло политическую и идеологическую 
поддержку со стороны халифата, ко-
торая могла сбалансировать односто-
роннюю зависимость Волжских бул-
гар от Хазарского каганата, но, в то же 
время, не требовало строгого полити-
ческого подчинения халифату.

3. Коммерческий интерес в фор-
мировании кочевых империй и в об-
ращении в новую веру степных ко-
чевников хорошо известен18. Волж-
ская Булгария была известным тор-
говым центром. Говоря о месте тор-
говли на реке Волге, Ибн Фадлан ска-
зал: «Место рынка на этой реке, ко-
торый оживленный в любое время и 
много драгоценных товаров продает-
ся там»19. На основе традиции Джай-
хани и Ибн Фадлана, можно сделать 
заключение, что хазары использова-
ли  Нижнюю Волгу, а Русы - Верхнюю 
Волгу, для торговли своими товарами 
среди волжских булгар. Русы привоз-
или рабов и меха, и они покупали се-
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ребро и золотые монеты20. Ибн Фад-
лан сообщает дополнительные све-
дения: «Среди них много купцов, ко-
торые путешествует в страну тюрок 
и они привозили овец в страну, назы-
ваемую Вису21, и они привозили собо-
лей и черных лисиц оттуда»22. Волж-
ские булгары также имели двух север-
ных партнеров: «русы» и народ «вису», 
которые везли меха и рабов. Эти то-
вары продавались в стране волж-
ских булгар за мусульманские дирхе-
мы. Дирхемы могли быть приведены в 
Булгарию двумя путями: по одному из 
них, «хазарскому», они двигались че-
рез Кавказ, а по другому, «заволжско-
му», купцы из Волжской Булгарии по-
лучали их в Хорезме и Мавераннах-
ре, хотя для этого требовалось пере-
секать заволжские степи. Этот второй 
путь процветал как раз в то время, ког-
да Ибн Фадлан в качестве члена хали-
фатского посольства путешествовал 
по нему в Булгарию с огромным ка-
раваном23. Важность этого пути была 
большей, чем Хазарского, что выяс-
нилось позже. Царь волжских булгар 
брал десятину с товаров и рабов, кото-
рые проходили через его страну, что 
способствовало обильному обога-
щению24. Наиболее могущественные 
купцы волжских булгар должны были 
быть в прямом контакте с мусульман-
скими купцами из государства Сама-
нидов. Они повлияли на обращение в 
ислам своего правителя, но и он так-
же был заинтересован в расширении 
торговли со странами Ислама.   

II. Внешние факторы:
1. В IX в. экспортные товары лес-

ной полосы Восточной Европы до-
стигли центральных территорий ха-
лифата через Хазарскую Империю, 
по Волге, и через Кавказ. Мусульман-
ские торговцы в обмен на эти това-
ры давали дирхемы, которые находят 
по всей территории Восточной Евро-
пы. В конце IX в. печенежские втор-

жения из восточного Заволжья к се-
верным берегам Черного моря бло-
кировали этот процветавший торго-
вый путь. Ситуация улучшилась с от-
крытием другого торгового маршру-
та. Он был открыт Саманидами Ма-
вераннахра,  которые с одной сторо-
ны объединили под своей властью 
Хорезм и Мавераннахр в конце X в., а 
с другой – стали наиболее важными 
экспортерами дирхамов, так как вла-
дели серебряными шахтами25. Ранее 
торговый маршрут следовал из Хора-
сана, через Каспийское море и Волгу, 
но Саманиды потеряли свои каспий-
ские провинции в 914 году. С конца 
IX в., Казахстанская степь была объе-
динена под властью тюрок-огузов, ко-
торые обеспечили безопасную воз-
можность для караванов в пересе-
чении заволжских степей. Торгов-
цы из Мавераннахра могли достигать 
Волжско-Камский регион через Хо-
резм и землю огузов26. В X в.  мусуль-
манские монеты, сделанные из сере-
бра, были чеканены в монетных дво-
рах Саманидов27. Монеты Волжской 
Булгарии были основаны на сама-
нидских образцах28. Так что Самани-
ды играли важнейшую роль в обраще-
нии в ислам Волжской Булгарии. 

2. Исламизация Волжской Булгарии 
была, в конечном счете, только одним 
из шагов распространения Ислама в 
истории Евразии. Сначала Омеййа-
ды пробовали расширить власть Ис-
лама в пределы Хазарии. В итоге во-
йна между халифатом и Хазарами за-
вершилась в первой половине VIII в.29. 
Хазарская Империя успешно оборо-
нялась. Новая политика Аббасидов, 
которая сделала ставку на экономи-
ку и торговлю, создала преуспеваю-
щие торговые связи между халифа-
том и Хазарской империей в IX в. Не-
смотря на это, Хазары приняли Иуда-
изм, чтобы уравновесить культурные 
и политические влияния двух боль-
ших империй, то есть халифата и Ви-
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зантии, тогда как евреи играли ключе-
вую роль в международной торговле. 
В период распада Аббасидского хали-
фата в IX-X вв. Саманиды в Хорезме и 
Мавераннахре играли особую роль30. 
«Исламский мир обязан в значитель-
ной степени им тем, что Турки были 
обращены в Ислам, который в следу-
ющих столетиях стал религией фак-
тически всех турецких народов»31. Са-
маниды поддержали исламизацию 
карлуков и огузов, из которых прои-
зошли династии Караханидов, Газне-
видов, и Сельджукидов,  обращение 
Волжской Булгарии было первым из-
вестным шагом в этом процессе32.  

В заключение, надо отметить, что 
эта статья попыталась объяснить, по-

чему Волжская Булгария приняла Ис-
лам. Правитель Волжской Булгарии об-
ращал своих людей в Ислам, чтобы уси-
лить свою власть над четырьмя веду-
щими вождями племенного союза, что-
бы уравновесить свою односторон-
нюю зависимость от Хазарского Кага-
ната и еще активнее включиться в тор-
говые контакты с  Саманидами. Что ка-
сается халифата, то Саманиды поддер-
жали исламизацию тюрок. В результа-
те этого в восточной части халифата 
утвердилось господство тюркской ди-
настии. Исламизация Волжской Булга-
рии была первым шагом в этом процес-
се, который был вызван коммерчески-
ми интересами Саманидов. 
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Философия

Бисмилляхиррахманиррахим
Во имя Бога – Живого, Единого и Единственного, вечного

В ходе размышлений над тем, в чём заключается смысл жизни с точки зрения 
Ислама и, черпая информацию из разных источников, было обнаружено, что 
вместо привычного выражения «смысл жизни в …», выявляется формулировка: 
«Ислам – смысл жизни». Казалось бы, что просто слова имеют другой порядок, 
но на сколько меняется сама Идея?! Значит ли это, что в слове «Ислам» заключе-
на Суть, которая является смыслом жизни?!

Что же такое ислам? На этот вопрос отвечает ведущий научный сотрудник 
Института восточных культур РГГУ А.В.Журавский, анализирующий различ-
ные определения ислама. «В европейском исламоведении неоднократно пред-
принимались попытки дать краткое определение исламу. Например, обще-
признанным стало определение ислама как нерасторжимого единства рели-
гии, культуры и социально-политического устройства. Т.е. ислам – это систе-
ма, объемлющая все стороны, все уровни жизни человека в их единстве. Дру-
гое, менее известное определение дал известный французский учёный, восто-
ковед, исламовед и арабист Луи Массиньон (1883-1962). На первый взгляд оно 
кажется парадоксальным: ислам – это эгалитарная светская теократия. Эгали-
тарная, потому что все мусульмане равны перед божественным законом. Свет-
ская, потому что в исламе нет церкви, нет духовенства, т.е. людей, через таин-
ство наделенных особыми, превосходящими человеческие возможности пол-
номочиями. Ислам, точнее, суннитский ислам не признает никакого посред-
ника между Богом и человеком. Имам или мулла в исламе – это лишь предстоя-
тель на молитве, им может быть любой член мусульманской общины, знающий 
Коран. Наконец, теократия в том смысле, что верховная власть в исламе при-
надлежит исключительно Богу, Его закону. Ученик Массиньона Луи Гарде опре-
делил ислам еще короче: ислам – это номократия, т.е. власть Закона; естествен-
но, Божественного закона. Действительно, если в ветхозаветной теократии за-
кон единожды данный на Синае, все же дополнялся институтом пророков, че-
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рез которых сохранялась и поддер-
живалась живая связь Бога со своим 
народом, если в христианстве ветхо-
заветный закон вообще упраздняется, 
поскольку человек, как говорит апо-
стол Павел в Первом послании к Ко-
ринфянам, отныне становится «под-
законен Христу» (Кор.9:21) или в По-
слании к Галатам: «Ибо Христос иску-
пил нас от клятвы закона, сделавшись 
за нас клятвою ...» (Гал.5:13), то в исла-
ме в лице Мухаммеда положен пре-
дел всякой духовной власти на земле, 
всякой возможности посредничества 
между Богом и человеком. Отныне всё 
дано в Коране, божественном законе, 
которому единственно принадлежат 
законодательные полномочия»1.

Однако, ознакомившись с представ-
ленными определениями Ислама, мы 
не обнаружили ответа на вопрос, по-
чему же Ислам является смыслом жиз-
ни, более того, этот вопрос здесь во-
обще не затрагивается. Значит от-
вет следует искать глубже – в много-
гранных значениях арабского сло-
ва «Ислам», в его этимологии. Народ-
ная арабская пословица подтвержда-
ет правильность хода наших мыслей: 
«Мудрость римлян – в их мозгах, му-
дрость индейцев – в их фантазии, гре-
ков – и их душе, а арабов – в их языке».

В таком случае без помощи экспер-
тов не обойтись. Потому выражаем 
признательность современному фи-
лософу, арабисту, занимающемуся не-
зависимым переводом Корана, Ай-
дару Гарифутдиновичу Хайрутдино-
ву, оказавшему неоценимую помощь 
в осмыслении значения слов Корана, 
переведённых с арабского языка. Он, 
как и все размышляющие мусульма-
не, задаётся тем же вопросом: что же 
такое Ислам: «Человек по имени Амру 
Ибн’Абаса спросил пророка: «Что есть 
ислам?» Пророк ответил: «Чистота ре-
чей и радушие». Полагаю, никто не 
возьмётся оспаривать ответ проро-
ка, усомнившись в данном им опре-

делении исламу. Если это так, то … из 
сказанного Мухаммедом следует, что 
ислам – это особое состояние души. 
Оно приходит, когда Аллах «расширя-
ет грудь [человека] для ислама» (Сура 
6:125). …У ислама нет цели. Ислам и 
есть цель! Иными словами – ислам 
это гармоничная жизнь в любви и со-
гласии с собой, с людьми, с природой 
и Вселенной в целом. Такая жизнь на-
чинается только тогда, когда в челове-
ке поселяется ислам»2 [с.7-9].

Но цель – это ещё не Смысл, потому 
продолжим поиск ответа на поставлен-
ный нами вопрос, рассматривая раз-
личные значения арабского слова «Ис-
лам», а затем попытаемся понять, поче-
му же Ислам является Смыслом жизни.

Слово «ислам»3 образовано от гла-
гола IV-й породы «асляма» (отглаголь-
ное имя): 1) покоряться, подчиняться; 
2) вручать, передавать; 3) принимать 
ислам; быть мусульманином; 4) при-
водить, вести (кого, к чему). В свою 
очередь глагол «асляма» является про-
изводной от гл. I-й породы «салима»: 
1) быть благополучным; оставаться 
целым, невредимым; сохраняться; 2) 
спасаться, избавляться; 3) быть сво-
бодным.

От корня «СЛМ», который лежит в 
основе упомянутых двух, а также и 
других глаголов этой «семьи» образо-
ваны следующие имена: 

1) ислям: предание себя Богу, покор-
ность, принятие ислама;

2) аль-ислям: ислам, мусульмане;
3) салим: целый; здоровый, нор-

мальный; безопасный, благополуч-
ный;

4) салям: мир, безопасность, благо-
получие; привет, приветствие, покой;

5) дар ас-салям: рай (букв. обитель 
Мира);

6) саляма: безопасность, целость, 
благополучие, спасение, здравость;

7) сильм: мир;
8) суллям: лестница, ступени, шка-

ла, средство, орудие и др. 
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Если предположить, что основ-
ное значение слова «Ислам» – «покор-
ность» и «подчинение», то как же при 
этом можно быть «свободным», «це-
лостным», «благополучным»? Ведь ни 
один раб не может считать себя «сво-
бодным», «спасённым», «избавлен-
ным» и «невредимым». Следователь-
но, слово «Ислам» означает предание 
себя, вверение себя Богу, а вовсе не 
«покорность», как его иногда перево-
дят. Соответственно, мусульманин – 
это человек, вверивший себя Богу, на 
что обращает внимание и переводчик 
Корана Д.Н.Богуславский, комменти-
руя суру 2:112: «арабский глагол эс-
лэмэ и его производные ислам, мус-
лим, муслимин означают: предаться 
воле Божией, преданность воле Божи-
ей, преданный воле Божией, следова-
тельно, выражение «войти в ислам», 
«сделаться мусульманином» в перево-
де с арабского означает покориться 
воле Бога, предаться Ему»4 [С.14].

Рассматривая значение слова «Ис-
лам» далее, видим, что он «ведёт» по 
«ступеням» «лестницы» и «приводит» 
к «безопасности», «благополучию», 
«миру», «покою», «раю»: «Это – путь Бо-
жий, прямой путь…» (Сура 6:126); «Это 
Мой путь. Он прям. Следуйте по нему 
и не следуйте по другим путям, что-
бы не сбиться с пути Божия…» (Сура 
6:153).

Юсуф Аль-Карадави, глава Между-
народного совета исламских учёных, 
даёт следующее определение исла-
му: «Ислам – это совершенный образ 
жизни, в котором переплетаются бо-
гослужение, нравственность, это пря-
мой путь, обозначенный границами и 
знаками и связанный с конечной це-
лью, оберегающий от заблуждений, 
падения в ямы на перекрестках путей. 
Поэтому Ислам это вероубеждение, 
выправляющее мысль, и богослуже-
ние, очищающее сердце, нравствен-
ность, очищающая дух, законодатель-
ство, утверждающее справедливость, 

традиции и культура, делающие кра-
сивой жизнь»5.

Итак, Ислам – это прямой путь, да-
рованный и ведущий к Аллаху, в чём 
и заключается весь смысл жизни му-
сульманина. Аллах – Тот, кто даёт 
смысл и ориентацию в жизни. Но ка-
ковы же «ступени» этой «священной 
лестницы»? С чего начинается этот ве-
ликий путь?

Коран учит, что всякое человече-
ское существо рождается с врождён-
ным стремлением, постоянным по-
буждением к познанию и осознанию 
Бога в душе. «Это особое стремление в 
глубине бытия самого человека, кото-
рое Аллах своей мудростью заложил в 
человеческом сердце, и люди настоль-
ко тесно связаны с этой частицей сво-
его бытия, что расставание с ней озна-
чало бы отчуждение от своей челове-
ческой сущности и своей подлинной 
природы»6. [С.76], т.е. никакой другой 
реальной потребности, кроме как в 
Боге, люди не имеют. Эту исконную 
потребность Аллах создал в человече-
ской природе во время творения Ада-
ма. Он извлёк всех ещё не рождённых 
потомков Адама, поколение за поколе-
нием и обратился непосредственно к 
их душам, заставляя засвидетельство-
вать, что он их Бог: «Господь твой вы-
вел из чресел сынов Адама потомство 
их и заставил их свидетельствовать 
против самих себя. Он спросил их: не 
Я ли – Господь ваш? Они отвечали: мы 
свидетельствуем это…» (Сура 7:172). 

Но к какому же из трёх состояний 
души, описанных в Коране, обращал-
ся Аллах, чтобы она засвидетельство-
вала свою веру в Бога Единого? В Свя-
щенной Книге «…которая всё объяс-
няет и служит руководством, знаком  
милосердия и  благовестием для му-
сульман» (Сура 16:89), приводится три 
арабских слова («Мы ниспослали её на 
арабском языке, чтобы вы могли по-
нимать» (Сура 12:2), для описания раз-
личных качеств души:
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Душа побуждающая ко злу (нафс(ун) 
аммаратун би-с-суу'и): «Ибо я не го-
ворю, что совершенно невинен, ибо 
душа склонна к греху, если бог не 
умилосердится над нами, ибо Господь 
мой снисходителен и милосерд» (Сура 
12:53);

Душа самообвиняющая, самоосуж-
дающая (нафс(ун) ляwwаматун): «Нет, 
клянусь днем воскресения и клянусь 
душой порицающей!» (Сура 75:1-2);

Душа упокоившаяся (нафс(ун) 
мутма'инна): «О душа! Ты находишься 
в спокойствии, возвратись к Господу 
твоему, довольная и угодная ему, во-
йди в число рабов Моих, войди в рай 
Мой» (Сура 89:27-30).

Совершенно ясно, что Аллах обра-
щался к душе, находящейся в «спокой-
ствии», «довольной» и «угодной» Ему, 
которую Он и ставит наместником 
на земле: «Я – Воздвигающий на зем-
ле наместника» (Сура 2:30). Присяга, 
данная ещё не рождёнными потом-
ками Адама, закреплена в человече-
ской душе даже прежде, чем она вхо-
дит в зародыш, так что по убеждению 
мусульман, ребёнок рождается с есте-
ственной верой в Единого Бога. Это 
врожденное естественное состоя-
ние веры, этот «не приобретённый са-
кральный феномен, сопутствующий 
человеку и его мысли с самого рожде-
ния», это непосредственное знание о 
Боге и стремление к Нему в арабском 
языке называют фитра.

«Фитра – такое творение, в соответ-
ствии с которым сотворён ребёнок в 
утробе матери. Фитра есть такое ка-
чество, которое имеется в каждом су-
ществе с самого момента его сотворе-
ния» [Акраб аль-Маварид. Фатара. – т.2, 
с.933]. «Фитра – это то, в соответствии 
с чем Аллах создаёт людей, и что со-
стоит из знания о Нём» [Ибн Манзур, 
Лисан аль-‘араб. Фатара. – т.5,с.56]»,– 
приводит цитаты великих исламских 
мыслителей Азизолла Махризи, про-
должая разъяснение этого понятия: 

«Фитра сердца (фитрат аль-кальб) – 
это врождённое качество, относяще-
еся к сфере познания; то есть это не 
та группа знаний, которыми мы обя-
заны обучению, интеллектуальным и 
научным усилиям подобно тому, как 
целое всегда больше своей части. …
Это те реальные внутренние стрем-
ления и ощущения, понятные каждо-
му из людей, наподобие голода или 
любви к своему потомству, друзьям и 
другим объектам любви. Восприятие 
и ощущение голода или же любовь к 
друзьям и близким отличается от вос-
приятия солнца и луны. Никто из лю-
дей в своём представлении не прида-
ёт форму голоду или любви, однако 
он чувствует их внутри себя и воспри-
нимает сердцем. Другими словами, 
наше представление о любви и голо-
де не такое, как наше представление 
о солнце и луне, это наше непосред-
ственное знание (‘ильм аль-худури, 
букв. «присутственное знание)» [там 
же С.55;80].

Рассмотрим переводы слова фитра, 
представленные в арабско-русском 
словаре. Фитра переводится с араб-
ского языка как: 1) природа, врож-
дённое свойство; качество, характер; 
2) первобытность. Однокоренным с 
этим словом является слово Творец, 
Создатель (фатыр). Всё – от глагола 
фатара – творить, создавать7. В ходе 
осмысления значения слова, прихо-
дим к выводу, что фитра – это врож-
дённое свойство, первобытное при-
родное качество Творца. Следова-
тельно, Аллах наделил человеческую 
душу качествами, свойственными 
Ему Самому?! То есть, фитра – это те 
потенции, задатки, то Зерно, которое 
должно прорасти и принести всхо-
ды. Значит в момент принятия При-
сяги, душа, находящаяся в «состоянии 
успокоения» (нафс(ун)мутма'инна) 
получает Семя Веры – фитру, храня-
щую в себе весь генетический код. 

По словам Абу Хурайры, Посланник 
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Аллаха сказал: «Каждый человек рож-
дается в своём естественном состо-
янии (фитра), и только потом его ро-
дители делают из него иудея, христи-
анина или огнепоклонника»8. Иными 
словами, душа ребёнка, покидая утро-
бу матери, подобна чистому листу 
бумаги без каких-либо навязанных 
представлений и страстей. На опреде-
лённом этапе жизни, рано или поздно, 
естественная предрасположенность 
к Богу – фитра, отпечатанная в душе, 
вызывает духовную жажду. «Духовная 
нужда это живое и лучезарное пла-
мя, которое Бог помещает в грудь сво-
ему слуге, чтобы сгорела его самость 
(нафс). И когда она сгорает, этот огонь 
преображается в огонь «любовного 
томления» (шаук), который не затуха-
ет никогда, ни в этом мире, ни в сле-
дующем», – писал Абу Саид ибн Аби-
л-Хэйр. Эта «духовная нужда» подтал-
кивает человека искать правильный 
путь, осознавая, что Он – его Созда-
тель, был его Богом, даже прежде, чем 
были созданы небеса и земля. Следо-
вательно, каждый человек несёт в сво-
ей душе Семя Веры в Бога.

В состоянии фитры «успокоившая-
ся душа» посылается в плотный мир 
на испытание, в результате прохож-
дения которого она должна вернуть-
ся к Пославшему её в том же состоя-
нии: «О душа! Ты находишься в спо-
койствии, возвратись к Господу тво-
ему, довольная и угодная ему, войди в 
число рабов Моих, войди в рай Мой» 
(Сура 89:27-30). На основании это-
го аята можно заключить, что смыс-
лом жизни является сохранение души 
в успокоившемся состоянии как в по-
тустороннем, так и посюстороннем 
мире. Однако, в момент заключения 
души в тело (в момент рождения чело-
века), Семя Веры – фитра постепенно 
скрывается под слоем суеты земной 
жизни. Но Аллах Милостив и Мило-
серд, Он предостерегает людей, разъ-
ясняя: «Знайте, что жизнь этого мира 

есть забава, пустое украшение, чван-
ство и желание увеличить одни перед 
другими ваше имущество и число де-
тей» (57:20), а «богатство ваше и дети 
– суть искушение для вас, а у Бога есть 
для вас великая награда» (Сура 64:15). 
Кто же возжелает прелестей этого су-
етного мира больше, чем желания от-
ыскать и взрастить в себе Семя Веры: 
«таковые будут иметь на долю огонь в 
будущей жизни. Сделанное ими здесь 
обратится в ничто; их дела пропадут 
попусту» (Сура 11:16). 

После предостережений Аллаха на-
чинается испытание Веры души, об-
лачённой в тело. Аллах сказал: «Соз-
дал Я всех слуг Моих честными; и по-
сле этого Иблис приходит к ним, и от-
вращает их от веры…» [сборник Мус-
лима], тем самым, проверяя «сплав на-
шей натуры». «Кто сделан из чистого 
золота, воссоединится со своим нача-
лом – светом: в огонь геенны отпра-
вятся те, кто выплавлен из низкопроб-
ного металла»9, – пишет Уильям Чит-
тик, американский востоковед, пере-
водчик, исследователь и комментатор 
творчества поэта средневековья Джа-
лал ад-Дина Руми (1207–1273), при-
водя его цитату из «Маснави» («Дву-
стишия»): «С пути всё время нас сби-
вает сатана, на путь всё время нас 
святые наставляют… чтоб испытать, 
кто праведный из вас в своих дея-
ньях» (М,4,3589)» [С.127]. Об испыта-
нии Иблисом «сплава натуры» чело-
века Руми приводит притчу: «Сказал 
Иблис: «Отгадай загадку! Мною под-
дельную монету от хорошей отлича-
ют. Меня критерием Бог сделал, что 
отличает псов от львов, а подлинное 
от поддельного. Так разве я изготов-
лял фальшивую монету? Я только под-
линную цену объявляю. Для добро-
нравных я служу поводырём, ну а су-
хие ветки пусть остерегутся: их я без 
жалости срываю. Зачем я разбросал 
здесь этот корм? Лишь для того, чтоб 
выявить натуру всех животных. Ведь 
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если ты не знаешь, кем рождён зверё-
ныш – свирепым волком иль газелью 
мирной, тебе достаточно, траву и ко-
сти разложив пред ним, понаблюдать, 
к чему он больше склонен. К костям – 
перед тобою пёс, к траве – течёт в нём 
кровь газели. Суровость с Мягкосер-
дием соединились, от брака их рож-
дён был этот мир. Так покажи ж траву 
и кости! Покажи всем пищу для духа и 
для эго! Ущербен, кто взыскует пищи 
эго, но царствен тот, кто жаждет пищи 
духа. Лишь телу своему служит осёл; 
ныряльщик в океане жемчуг отыскать 
способен. И пусть различны эти два – 
добро и зло, – а всё ж одну задачу вы-
полняют. Пророки добрые дела явят, 
противники же их дурным влеченьям 
предадутся. Могу ли доброе я обра-
тить во зло? Ведь я не Бог. Я их зову, но 
я – не их Творец. Я не Господь: не пре-
вращаю я в уродство красоту, ведь я 
– лишь зеркало для отраженья оных» 
(М,2,2672-87) [там же С.128-129].

В Коране об этом сказано так:  «…ска-
зал Иблис, я буду подстерегать их на 
Твоем прямом пути. Потом я на них 
буду нападать спереди и сзади, спра-
ва и слева. Многие из них не будут 
Тебе благодарны» (Сура 7:16). Но Ал-
лах предостерегает человека: «Пусть 
Сатана не совращает вас, потому что 
он вам – явный враг» (Сура 43:62), тем 
более, что Иблис не может принудить 
человека к чему-то, он только иску-
шает людей через нашёптывание. По 
этому поводу в Коране говориться: «…У 
меня над вами не было никакой вла-
сти. Я только призвал вас, и вы приня-
ли зов мой. Не упрекайте меня, упре-
кайте самих себя…» (Сура 14:22).

В результате погружения в иллю-
зорный мир душа, не справляясь с по-
сылаемыми испытаниями, прини-
мает иное состояние, которое в Ко-
ране названо нафсун аммааратун 
би-с-суу'и – «душа побуждающая ко 
злу», тем самым качественно изменяя 
состояние человека в целом. Не пото-

му ли в Коране понятие «человек» пе-
редаётся разными арабскими слова-
ми: инсан, раджуль и башар, как заме-
тил арабист А.Г.Хайрутдинов, предпо-
ложивший, что в них отражены осо-
бенности внутреннего, духовного со-
держания человека, рассматривая их 
в своих книгах: «Часто употребляемое 
в Коране слово инсан (аль-инсан), ко-
торое переводится как человек, на са-
мом деле имеет значение забывший, 
поскольку образовано от корня НСИ, 
со значением «забывать»10 [с.66]. 

Так что же человек забыл? Не врож-
дённое ли Семя Веры в Единого Бога – 
фитру? О забывчивости Адама читаем 
в Коране: «Мы уже прежде заключили 
союз с Адамом, но он забыл его…» (Сура 
20:15), т.к. человек-забывший, потеряв-
ший веру в суете земной жизни непо-
стоянен и слаб, о чём часто упомина-
ется в Коране: «Истинно, человек со-
творён малодушным, колеблющимся» 
(Сура 70:19); «человек восстаёт» (Сура 
96:6), «человек более всего препирает-
ся» (Сура 18:54), «человек враждебен», 
«неблагодарен» (Сура 17:67;36:77), «ког-
да Мы благодетельствуем человеку, он 
удаляется, уходит в свою сторону, ког-
да же постигает его бедствие, он отча-
ивается» (Сура 17:83). Во всех представ-
ленных аятах Корана слово «человек» 
передано арабским словом аль-инсан 
– человек-забывший. И хотя «Несо-
мненно, сотворили Мы человека наи-
лучшим сложением» (Сура 95:4), инсан 
«был низвергнут в нижайшее из ни-
жайших», но, тем не менее, не лишился 
перспективы восстановить свой пер-
воначальный образ, вспомнив, что не-
сёт в себе исконную врождённую по-
требность, естественное состояние 
Веры (фитру), которая со временем и 
под влиянием земной жизни, которая  
«…ничего больше как игра и суета…» 
(Сура 6:32), притупилось. Никто дру-
гой не может помочь человеку-инсан 
вспомнить это, кроме него самого. 
Однако Всевышний даёт человеку-
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забывшему шанс и если его намерение 
осознанно и безупречно тогда, соглас-
но Закону Всевышнего: «Возносим Мы 
на степени, кого пожелаем» (Сура 6:83), 
и человек становится тем, кто в Коране 
назван башар – человек вспомнивший. 
Ни это ли можно назвать испытанием 
для человека? 

Рассматривая скрытый смысл сло-
ва башар А.Хайрутдинов пишет: «При-
влекает внимание тот факт, что слово 
башар в арабском языке является од-
нокоренным со словом башшара, ко-
торое переводится как бабочка. В этом 
свете весьма показательным выглядит 
феномен гусеницы, превращающей-
ся в бабочку. В одном из аятов Корана 
Аллах говорит, что человек будет пре-
вращён «в нечто неведомое» ему досе-
ле (Сура 56:60-61). Можно лишь пред-
ставить себе качество преобразова-
ния, масштаб и красоту обещанной 
Господом трансформации»11 [С.18-19]. 
Но путь к бабочке для гусеницы ле-
жит через смерть – превращение в ку-
колку. «Путь к Богу для человека так-
же происходит через смерть – смерть 
эго, через смерть ложного «я». Пророк 
Мухаммед сказал об этом так: «Люди 
спят. Умирая, они просыпаются». Со-
крат сказал об этом другими слова-
ми: «Люди больны, умирая, они вы-
здоравливают». Прижизненному про-
буждению пророк Мухаммед прида-
вал крайне важное значение, говоря: 
«Умри, прежде чем умереть», т.е. «Я» 
(эго, чувство собственной важности 
и т.п.), должно перестать доминиро-
вать, буквально – умереть, чтобы про-
будился Дух» [там же С.21]. «Когда Дух 
созревает окончательно, т.е. просыпа-
ется до момента физической смерти, 
тогда приходит свобода и начинается 
рай»12. [С.46-47]. Итак, башар – это уже 
не «гусеница»-инсан, а тот, кто волею 
Аллаха начал превращаться в бабочку 
и при этом перестаёт быть забывшим. 
Налицо прямая аналогия, яснее ясно-
го напоминающая нам о волшебной 

метаморфозе, ожидающей человече-
ское существо.

Следует так же отметить, что грече-
ское слово «психея», означающая сло-
во «душа», переводится так же как «ба-
бочка». Психея представлялась на па-
мятниках изобразительного искус-
ства или в виде молодой девушки с 
крыльями бабочки, или в виде бабоч-
ки, то вылетающей из погребально-
го костра, то отправляющейся в аид. 
Если предположить, что костер – это 
символ материального мира (по-
арабски ад-дуньйа, т.е. нижайшая), 
то душа-психея, либо взлетает из ко-
стра, вспоминая свою внутреннюю 
сущность (фитру), либо отправляет-
ся обратно, забывая её. «Те, которые 
не верят в Наши знамения, будут Нами 
ввергнуты в огонь; всякий раз, как сго-
рит их кожа, Мы её заменим другою 
кожею, чтобы они вкушали мучение. 
Бог всемогущ и премудр» (Сура 4:56). 
Так, окунувшись в костёр мирских 
страстей, душа либо сгорит и попадёт 
в аид, либо взлетит над ним. В Кора-
не написано, что есть только два пути: 
«Разве Мы не указали ему две широкие 
дороги?» (Сура 90:7-10). О тех же «двух 
путях» начинает повествование Древ-
нейший внебиблейский текст ранне-
го христианства «Учение двенадцати 
апостолов» («Дидахе»): «Два есть пути, 
один – жизни и другой – смерти, и ве-
лико различие между этими двумя пу-
тями»13.

Салим Абу ‘Умар Аль-Газзи обраща-
ясь к мусульманам, указывал, что свет 
знания, веры и прямого пути – в Кора-
не: «Если ты, о мусульманин, узнал, что 
Коран есть свет, ниспосланный Все-
вышним Аллахом на землю для того, 
чтобы освещать нам прямой путь, то 
как ты можешь позволять себе не за-
мечать этого света?! Не уподобляйся 
же летучей мыши и остерегайся ока-
заться в числе тех, о ком сказано:

Летучие мыши – день их слепит сво-
им светом,
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А тёмная ночь им приносит отдо-
хновенье…

Как день Он, что людям приносит 
прозренье

Светом своим, а летучих мышей – 
ослепляет…»14

Возвращая внимание читателей к 
состоянию души «побуждающей ко 
злу», отметим, что оно соответствует 
состоянию человека-забывшего (ин-
сан), который, подобно гусенице, на-
слаждается радостями мира сего, по-
буждаемый джинами и шайтанами. 
Но и тогда Аллах не оставляет его. Он 
напоминает о естественном состоя-
нии «души успокоенной». Общаясь с 
людьми через завесу (хиджаб) мате-
риального мира, Аллах посылает жиз-
ненные обстоятельства, приводящие 
к экзистенциальному кризису, про-
являющемуся в ощущении бессмыс-
ленности бренной жизни, осознании 
бедственного состояния в отрыве от 
Аллаха, актуализируя внутреннюю 
потребность человека в Боге, называ-
емую духовной жаждой, приводящей, 
по милости Всевышнего, к «открытию 
сердца для ислама» (Сура 6:125). «Все-
вышний приводит душу, испытываю-
щую жажду, в состояние «обретения 
способности «читать» послание Все-
вышнего, зашифрованное как в теле, 
в котором она воплощена, так и в яв-
лениях, событиях, вещах окружающе-
го мира и поступать в соответствии 
с полученными указаниями, интер-
претируя сигналы сердца»15 [С.24]. В 
состоянии духовной жажды чело-
век, по милости Аллаха, может испы-
тать вспышку озарения, божествен-
ное вдохновение (ильхам), состояние, 
которое Абу Хамид Аль-Газали описы-
вает так: «когда Бог проявляет заботу 
о сердце…, грудь просветляется и тай-
на духовного царства (малакут) рас-
крывается, а покров заблуждения рас-
сеивается, и в сердце блистает реаль-
ность божественных вещей…»16 [С.5]. 

Это состояние Аль-Газали называет 
экстазом, понимаемый им, как «сня-
тие покрывала, созерцание наблюда-
ющего, приход понимания, наблю-
дение отсутствующего, беседа с тай-
ной и дружба с утерянным и это само-
исчезновение себя самого. Это встре-
ча явного с явным, скрытого со скры-
тым, отсутствующего с отсутству-
ющим, тайны с тайной, извлечение 
того, что должно быть у тебя, тем, что 
у тебя есть, из того, к чему ты стремил-
ся»17 [С.106] и всё это происходит «не 
путём систематического доказатель-
ства или упорядоченных аргументов, 
а благодаря свету, который Аллах Все-
вышний проливает в грудь» [там же 
С.5].

В этот момент человек, по мило-
сти Всевышнего, осознаёт иллюзор-
ность своего «я», эго (нафс), понима-
емого как желание, страдание, высо-
комерие, гордость, после чего пере-
ходит в качественно новое состоя-
ние «души самообвиняющей, самоо-
суждающей» – нафсун ляwwаматун. 
(Слово ляwwама в переводе с арабско-
го означает: упрекающая, порицаю-
щая, осуждающая). В этот момент у са-
мообвиняющей души пробуждается 
дар видеть себя со стороны, осознавая 
себя и свои поступки. Рефлексирую-
щая душа смотрит в своё внутреннее 
зеркало и видит насколько исказил-
ся первоначальный врождённый об-
раз – Фитра, в результате жизни, пол-
ной суеты и забавы этого мира и осо-
знаёт всю глубину падения, упрекая, 
порицая и осуждая себя, тем самым, 
положив начало жизни, полной осо-
знанности, самоконтроля и покая-
ния, «пути возвращения от удалённо-
сти от Бога к близости с Ним» [там же 
С.10]. «Я милостив к тому, кто покаял-
ся, уверовал, делает добро и идёт пря-
мым путем» (20:82). С этого момен-
та начинается «очищение сиятельно-
го лика фитры от всего наносного», 
что и является обязанностью челове-
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ка. «Человек хоть и не участвовал в со-
творении собственной фитры, одна-
ко воспитание, обнаружение и прояв-
ление фитры подчинено воле и выбо-
ру самого человека»18 [С.76], – подчёр-
кивает Азизолла Махризи.

Состояние «души самообвиняю-
щей» подобно первому этапу мета-
морфозы, когда гусеница (инсан) пре-
вращается в куколку. Возможно, что 
именно в таком состоянии человек 
назван в Коране Раджуль (человек-
ходящий), начавший свой осмыслен-
ный Путь Веры. «Это – путь Божий, 
прямой путь. Мы уже подробно объ-
ясняли учение Наше тем, которые раз-
мышляют» (Сура 6:126).

В результате преодоления в себе эго 
(нафс), душа превращается из гусени-
цы (инсан) в куколку (раджуль), созна-
тельно вступая на путь духовного раз-
вития, совершая осознанное, смирен-
ное и безупречное служение и покло-
нение Аллаху. Причём, поклонение 
становится не формальным исполне-
нием обрядов и ритуалов, которые мо-
гут совершать люди-инсан, в силу сво-
ей забывчивости, а именно осознан-
ными.

Напоминание потомкам хранит мо-
литва мусульман,

Не тараторьте без умолку, лишь ис-
кренних спасет Рахман.

Готов коль сердцем и душою читать 
Божественный Намаз,

Прочти, сия молитва стоит дороже 
тысяч бренных фраз.

А тот, кто чтит с душой холодной, 
лишь выполняя ритуал,

Задумайтесь, не джин ли подлый к 
своим рукам таких прибрал.

В молитве – главное не слово, в мо-
литве – главное душа,

Не каждый чтить Намаз достоин, 
обдумай это не спеша19.

Осознанное служение Богу, его вос-

хваление и поклонение в соответ-
ствии с исламским вероучением – это 
высший нравственный долг, первоо-
чередная жизненная задача челове-
ка. Всё остальное является второсте-
пенным, малозначительным, несуще-
ственным. Мы получаем это сообще-
ние из Священной Книги Ислама: «Я 
создал духов и людей лишь для того, 
чтобы они Мне поклонялись» (Сура 
51:56). Однако, как уже было отмечено 
выше, поклонение поклонению рознь. 
В зависимости от того, на какой ста-
дии веры находится поклоняющий-
ся, и какие цели он ставит перед со-
бой, поклонения бывают разных ви-
дов. Рассмотрим их поподробнее. 

1. Лицемерное поклонение. Неко-
торые люди лишь делают вид, что по-
клоняются Аллаху, совершая действия 
напоказ, преследуя при этом земные 
выгоды. «Они думают обмануть Бога 
и тех, которые уверовали, но они об-
манывают лишь самих себя и не по-
нимают этого. В сердцах их недуг, и 
Бог усиливает его; им будет горестное 
наказание за то, что они были лжеца-
ми» (2:9-10). «Такое поклонение нельзя 
назвать ибадатом, так как оно не име-
ет никакой цены, это лицемерное по-
клонение»20. Людей, совершающих та-
кое поклонение, Иисус называл лице-
мерами: «Лицемеры! хорошо пророче-
ствовал о вас Исаия, говоря: прибли-
жаются ко Мне люди сии устами сво-
ими, и чтут Меня языком, сердце же 
их далеко отстоит от Меня» (Матфей 
15:7-8; Марк 7:6-7). «Сокровища небес и 
земли принадлежат Богу; но лицеме-
ры не понимают этого. Сила принад-
лежит Богу…но лицемеры не знают 
этого» (Сура 63:7) В Коране, где ясно 
говорится, что «Бог знает верующих, 
знает и лицемеров» (Сура 29:11), ни раз 
упоминается о наказании, ожидаю-
щем последних: «Бог накажет лицеме-
ров и лицемерок…» (Сура 32:73; 48:6); 
«Бог наградит правдивых за правду их 
и накажет лицемеров…» (Сура 32:24); 
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«В этот день лицемеры и лицемерки 
скажут правоверным: подождите, мы 
заимствует от света вашего. Им отве-
тят: вернитесь назад и попросите све-
та. Между ними встанет стена, за две-
рью которой будет Милосердие, а пе-
ред дверью – Наказание» (Сура 63:13); 
«Бог обещает лицемерам, лицемеркам 
и неверным огонь геенны; они будут 
в нём вечно. Это – доля их. Бог про-
клял их, и им будет постоянное муче-
ние» (Сура 9:68). Предостерегая лю-
дей от тяжкого наказания, Иисус при-
зывает их не совершать лицемерно ни 
молитвы, ни поста, ни милостыни: «И, 
когда молишься, не будь, как лицеме-
ры, которые любят в синагогах и на 
углах улиц, останавливаясь, молить-
ся, чтобы показаться перед людьми. 
Истинно говорю вам, что они уже по-
лучают награду свою» (Матфей 6:5-
8); «Также, когда поститесь, не будьте 
унылы, как лицемеры, ибо они при-
нимают на себя мрачные лица, чтобы 
показаться людям постящимися. Ис-
тинно говорю вам, что они уже полу-
чают награду свою» (Матфей 6:16-18); 
«Итак, когда творишь милостыню, не 
труби перед собою, как делают лице-
меры в синагогах и на улицах, чтобы 
прославляли их люди. Истинно го-
ворю вам: они уже получают награду 
свою» (Матфей 6:2-3).

Людей, совершающих поклонение 
напоказ Аль-Газали называет «верх-
ней скорлупой ореха», а их веру – ли-
цемерной. «Верхняя скорлупа ореха 
бесполезна: если вкусить её, она ока-
жется горькой, если заглянуть внутрь 
её, она покажется отвратительной, 
если использовать её как дрова, пла-
мя угаснет и повалит густой дым, если 
сложить её дома, в нём будет меньше 
места; иначе говоря, она годится толь-
ко на то, чтобы некоторое время при-
крывать собой орех, потом её отбра-
сывают». Человек лицемерной веры 
и лицемерного поклонения назван 
Аль-Газали единобожником только 

языком: «Единобожие только на язы-
ке, без убеждённости в сердце, бес-
полезно, весьма зловонно и порица-
емо в своей внутренней сущности и 
внешней форме. Оно годится лишь на 
то, чтобы некоторое время прикры-
вать внутреннюю скорлупу до прихо-
да смерти… Смерть снимает её с чело-
века, и после этого от его лицемерно-
го единобожия нет никакой пользы»21 
[С.205].

2. Поклонение из-за страха или ко-
рысти. Такой ибадат, по мнению му-
сульманского духовенства «избавля-
ет мусульманина от долга, но, человек 
должен поклоняться Всевышнему Ал-
лаху без намерения извлечь выгоду, а 
только ради Аллаха»22. Не о таких ли 
поклоняющихся упоминается в Кора-
не: «Обитатели пустыни говорят: «Мы 
уверовали». Скажи: «Не веруете вы, но 
скажите: «Повинуемся мы»; а вера ещё 
не вошла в сердца ваши» (Сура 49:14). 
Анализируя смысл данного аята пу-
тём этимологического разбора араб-
ских слов, А.Хайрутдинов пришёл 
к выводу, что прибывшие из пусты-
ни к пророку Мухаммеду арабы счи-
тали себя верующими, поскольку ис-
полняли религиозные обряды. Фра-
зой «Не веруете вы» Аллах объясняет, 
что исполнение обязательных обря-
дов поклонения из-за страха или ко-
рысти является лишь повиновением 
и не даёт человеку права считать себя 
верующим, так как вера ещё не вошла 
в их сердца. «Мусульманин превра-
щается в верующего – му’МиН, когда 
вера поселяется в его сердце. Но это 
происходит с «персонального разре-
шения Господа: «И не дано ни одной 
душе уверовать кроме как по соизво-
лению Аллаха» (Сура 10:100)»23 [С.21]. 
Аль-Газали называет подобное покло-
нение верой простых верующих, у ко-
торых «нет недоверия в сердце, ибо 
на нём завязан узел для спасения его 
обладателя от наказания в загроб-
ной жизни, после того, как он умрёт». 
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Арабо-мусульманский мыслитель на-
звал таких людей «внутренней скор-
лупой ореха». «Внутренняя скорлу-
па приносит очевидную пользу. Она 
защищает ядро, предохраняет его от 
порчи во время хранения. Снятая с 
ядра она может быть полезна в каче-
стве дров, но она гораздо менее по-
лезна, чем ядро. Так и пустая вера по-
лезнее веры на словах, но не доста-
точна»24 [С.205]. Это лишь оболочка, 
под которой находится искомое ядро. 
«Тот, кто добрался только до оболоч-
ки, думает, что весь орех деревянный 
и выжать масло из него невозмож-
но. Этому находят оправдание, но ни-
какое оправдание тут неприемлемо. 
Ведь сказано:

Не может ни обманщик, ни злодей
К Аллаху чувство радости питать.
Дано лишь только лучшим из людей,
Служа Ему, то чувство испытать» 

[там же С.253].

По убеждению Абу Хазима, такое 
поклонение недостойно истинно-
го мусульманина: «Я стыжусь покло-
нения Ему из-за награды или наказа-
ния, ведь я буду подобен плохому рабу, 
который не сделает, пока не убоится, 
или плохому слуге, который не станет 
работать, пока ему не заплатят»25. О 
таком виде поклонения в хабарах го-
ворится: «Пусть ни один из вас не бу-
дет подобен плохому слуге, который 
не станет работать, не получив плату, 
или плохому рабу, который не сделает, 
не убоявшись» [там же С.248-249]. «Кто 
поклоняется Аллаху из страха перед 
Его Огнем, тот поклоняется Огню, а 
кто поклоняется Аллаху, стремясь к 
Раю, тот поклоняется идолу», – гово-
рил один из суфиев.

В «Бхагавад-гите», памятнике древ-
неиндийской литературы, квинтэс-
сенции ведической мудрости, так-
же указывается, что людей, встающих 
на путь бхакти из-за сильного стра-
дания или нужды еще нельзя назвать 

настоящими преданными. Их назы-
вают благочестивыми, ибо они, про-
являя интерес к Абсолютной Истине, 
Верховной Личности Бога, постоянно 
докучают Ему просьбами даровать им 
те или иные материальные блага. На 
то, что человек, живя в суете бренно-
го мира,  не может знать, что ему дей-
ствительно необходимо в данный мо-
мент, указано во всех Священных Пи-
саниях: «А человек взывает ко злу так 
же, как он взывает к добру; ведь чело-
век тороплив» (Сура 17:11); «Если бы 
истина подчинялась страстям и при-
хотям их, то пропали бы и небеса, и 
земля, и всё, что на них» (Сура 23:71). 
Недаром Иисус ни раз произносил 
краеугольную фразу: «не Моя воля, но 
Твоя да будет» (Лк. 22:42). Чистый пре-
данный поклоняется Господу без вся-
кой корысти. У него нет вообще ника-
ких желаний, кроме желания испол-
нять волю Господа: «Тех, кто неустан-
но служит и поклоняется Мне с любо-
вью, Я наделяю разумом, который по-
могает им прийти ко Мне» (Б.-г., 10:10).

3. Осознанное поклонение сердцем 
из любви к Создателю. Причина тако-
го поклонения заключается только в 
том, что лишь Аллах Единый Достоин 
Уважения и Поклонения. «Это такой 
вид ибадата, когда человек не ожидает 
взамен ничего…»26. Этот вид осознан-
ного поклонения сердцем верующего 
(му’МиН), которому Аллах «расширя-
ет грудь для ислама» (Сура 6:125) и по-
селяет в нём веру. «Он  просто следу-
ет велению своего сердца, в котором 
живут аяты Корана, который и есть 
алтарь, где живёт Господь, сказавший: 
«Небеса и земля не могут вместить 
меня, но сердце праведного слуги Мо-
его вместит Меня»27. [С.35]. Указывая 
на великое значение такого поклоне-
ния, Аль-Газали в книге «Воскреше-
ние наук о вере» повествует о встре-
че Исы с разными группами поклоня-
ющихся: «‘Иса, встретив группу исху-
давших молящихся, спросил их, в чём 
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причина их поклонения и те сказали 
ему: «Мы боимся адского пламени и 
молим о рае». «Сотворённого боитесь 
и о сотворённом молитесь», – ответил 
он. Он так же встретил других людей, 
и они сказали ему: «Мы поклоняемся 
Ему из любви к Нему и для прослав-
ления Его величия». Тогда он ответил: 
«Вы поистине близкие Аллаха. Мне 
приказано остаться с вами»28[С.248], 
т.к. по повелению Всевышнего, выра-
женного в словах Рабиа аль-Адавийа: 
«Истинное служение заключается в 
том, чтобы не желать рая и не боять-
ся ада». «Самый любимый из любимых 
Мной – тот, кто поклоняется Мне без 
корысти, лишь для того, чтобы воз-
дать божественному должное»29. По-
добное поклонение характеризует 
следующую стадию веры, которую 
Аль-Газали назвал стадией прибли-
зившихся. «Этот человек – единобож-
ник, так как он видит во всём только 
Творца, если открылся ему Истинный 
таким, как Он есть. Он видит только 
одного Творца Истины, ведь сама ис-
тина открылась ему как она есть». Он 
отличается от простых верующих не 
своей верой, а «открытием и видени-
ем, происходящими с распахнутой 
грудью, которая разверзлась, осве-
щённая светом Истинного»30 [С.205-
206]. Это «открытие и видение» и есть 
то, что подразумевается в речении 
Аллаха: «Кого Бог хочет направить, 
тому Он открывает сердце для исла-
ма; кого же хочет совратить, сердце 
того Он делает стеснённым, узким…» 
(Сура 6:125); «Тот, чьё сердце Бог рас-
крыл для ислама, получит свет от Го-
спода своего…» (Сура 39:22). Человека 
приблизившегося Аль-Газали называ-
ет ядром ореха: «Так ядро ценно само 
по себе рядом со скорлупой, и всё оно 
идёт в дело…» [там же С. 206].

4. Внутреннее духовное поклоне-
ние и радость единения с Всевышним. 
Высшая стадия веры – не видеть в су-
щем ничего, кроме Единого. «Это яс-

новидение правдивейших. Суфии на-
зывают его исчезновением в вере Еди-
ного, так как человек, если он не ви-
дит ничего, кроме Единого, не видит и 
самого себя. А если он не видит само-
го себя, погрузившись в веру в Едино-
го, то самоисчезает в своём единобо-
жии в том смысле, что перестаёт ви-
деть себя и всё сущее. В его видении 
нет ничего, кроме Единого. Он ниче-
го не видит, не потому, что сущее мно-
жественно, а потому, что Едино. Это – 
масло, выжатое из ядра» [там же С.253], 
это человек, который «понял религию 
и проникся ею». Анализируя латин-
ское слово «religio» А.Хайрутдинов за-
ключил, что его традиционная трак-
товка (набожность, праведность) не 
в полной мере раскрывает истинный 
смысл: «Слово «религия» обознача-
ет действие, живой процесс, заклю-
чающийся в воссоединении, собира-
нии, восстановлении, человеком рас-
сыпанных, децентрированных ча-
стей самого себя в неразрывное еди-
ное – таухид»31 [С.72]. Это состояние 
всеединства, которое Аль-Газали на-
зывает самоисчезновением, является 
«фундаментом состояния души, ко-
торое по-арабски называется ислам» 
[там же С.49], – приходит к заключе-
нию А.Хайрутдинов. Обретение это-
го состояния является наисложней-
шим для человека, но обретший уже 
никогда его не утеряет: «Аллах не уво-
дит людей с пути, после того, как Он 
наставил их – тем более, что Он по-
ясняет им, против чего должны они 
обороняться» (Сура 9:115). «Обрати 
же свой лик к религии Единобожия – 
врождённому качеству (фитре Исла-
ма), с которым Аллах сотворил людей. 
То, что сотворил Аллах, не подлежит 
изменению – такова истинная рели-
гия. Но большинство людей не ведают 
[этого]!» (Сура 30:30). Аль-Газали объ-
ясняет, что эта стадия не поддаётся 
объяснению, это высшая из Наук от-
кровения: «Если врата Науки открове-
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ния открылись перед тобой, ты пой-
мёшь это гораздо лучше, чем путём 
видения только взглядом. Людей, об-
ладающих по милости Аллаха такой 
степенью веры, ведёт дух достовер-
ного знания, ими познано действи-
тельное положение дел.  'Али, да по-
чтит Аллах его лик, сказал о них так: 
«они нашли мягким то, что изнежен-
ные считали жёстким и неровным, 
они возрадовались тому, от чего не-
вежды отворачивались, они жили в 
этом мире телами, а души их парили 
очень высоко. Эти люди – наместники 
Аллаха на его земле и проповедники 
его религии»32 [С.253].
Итак, вершиной поклонения яв-

ляется радость единения с Все -
вышним, признаки которой опи-
саны Аль-Газали: «Знай, что глав-
ный признак радости – чувство -
вать стеснённость сердца от дружбы 
с людьми, тяготиться ею и страст-
но предаваться сладостному по -
минанию. Если человек и общает-
ся, в обществе он одинок, в уедине -
нии общителен, на родине – стран-
ник, в странствии – домосед; когда 
его нет, он присутствует, когда он 
здесь, он отсутствует, он общителен 
телом, нелюдим душой, погружён в 
сладострастие поминания [там же 
С.252]. В состоянии радости едине -
ния с Всевышним человек познаёт 
себя и своего Господа, понимая, что 
он не существует сам по себе и что 
само его бытие есть бытие Всевыш-
него. Он исчезает для самого себя и 
для всего другого, для него исчеза-
ет всё, кроме самого Созерцаемого. 
Он вступает в Бездну Истины и со -
единяется с чистейшим Единством. 
Это сакральное состояние прекрас-
но передано поэтом средневековья 
Мансуром Халладж (858-922) в «Ана 
аль -ҳаққ»: 

Я есть Он, которого я люблю, 
И Он, которого я люблю, есть Я.
Мы два духа, обитающие в одном теле.

Если ты видишь меня, то видишь 
Его;

И если ты видишь Его, ты видишь 
нас обоих.

Аль-Газали сравнивает это состоя-
ние с зеркалом: «Пример тому – свер-
кающее зеркало: ведь оно само не име-
ет цвета, его цвет – это цвет присут-
ствующего в нём. Так же и стекло: оно 
показывает цвет своего содержимо-
го, и его цвет – это цвет присутству-
ющего в нём. Само оно не имеет обра-
за: его образ – это принятие различ-
ных образов и их цветов, что есть со-
стояние готовности принимать цвета. 
Эта истина, я имею в виду тайну серд-
ца в отношении того, что присутству-
ет в нём, выражено в словах поэта:

Прекрасен бокал и прекрасно вино, 
Спаялись они и ты видишь одно:
Как будто вино без бокала красно, 
Иль нет в нём вина и краснеет стек-

ло» [там же С.104].

Далее он приводит воспоминания 
Абд ал-Вахид б. Зайд: «Я встретил мо-
наха и спросил его: «Скажи, монах, 
нравится ли тебе единение?» Тот отве-
чал: «Если бы ты приобщился к сладо-
сти единения, ты сам бы возрадовал-
ся ему. Единение – вершина покло-
нения». Тогда я спросил монаха: «Что 
по меньшей мере даёт тебе единение? 
Он ответил: «Отдых от людской лести 
и недосягаемость для людского зла». 
«Монах, – спросил я, – когда же раб 
приближается к удовольствию радо-
ваться Аллаху?» «Когда его любовь чи-
ста и обращение искренне» – отвечал 
он. «Когда же любовь будет чистой?» – 
«Когда все желания сойдутся в одном 
– стремлении к повиновению и по-
клонению» [там же С.252]. 

Из вышесказанного следует, что му-
сульманин должен жить не для себя, а 
во имя Бога, и все его действия долж-
ны вести к служению и поклонению 
Всевышнему. Чем осознаннее человек 
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относится к этому, тем эффективнее 
становится его духовное развитие.

В Коране указывается: «… восхваляй 
Господа твоего перед восходом солн-
ца и перед закатом его; а так же при 
наступлении ночи; славь Его и при на-
чале и конце дня, чтобы быть угодным 
Ему» (Сура 20:130). В хадисе кудси чи-
таем: «Будь набожным и довольствуй-
ся данным тебе, тогда ты будешь со-
зерцать Меня, поклоняйся Мне, и дой-
дёшь до Меня, ищи Меня, и ты най-
дёшь Меня».

Но кто нуждается в поклонении? Бог 
не имеет никакой нужды в нём. Если 
бы никто не поклонялся Богу, это ни 
на йоту не уменьшило бы Его славы, 
и если бы всё человечество поклоня-
лось Ему, это не добавило бы ничего к 
Его славе. «Я не прошу у них даров и не 
прошу, чтобы они питали Меня. Один 
Бог есть податель даров. Он непоколе-
бим, всесилен» (Сура 51:57-58) Имен-
но мы имеем потребность в Боге, по-
тому именно сам человек нуждается в 
поклонении Ему. 

А.Хайрутдинов указывает, что в 
смысловом поле арабского глаго-
ла «поклоняться» присутствует и та-
кое значение, как «мостить дорогу», 
т.е., образно говоря, возвращаясь к 
Богу, человек своими благими деяни-
ями (служением, поклонением) мо-
стит путь, по которому когда-то ушел 
из рая. Таким образом, сама человече-
ская жизнь – это и есть «Мост Сират», 
олицетворяющий переход над адом, 
в которой, по милости Всевышнего, 
создаются условия для его перехода, 
но осознанное движение по нему воз-
никает только у того, кто узнал о Дру-
гом Береге, кто вспомнил, куда и за-
чем идёт, кто встал на сознательный 
путь достижения Ислама, как состо-
яния души. Причём в этом великом и 
наисложнейшим пути человеку ни-
кто не может помочь, кроме Аллаха 
и его самого. Этот путь человек дол-
жен «вымостить» сам. Несмотря на 

то, что прозревшие сердцем и узрив-
шие Великий Смысл жизни проро-
ки, поэты и философы безостановоч-
но несли свет знания остальным, «эго 
человека-забывшего настоль далеко 
удалено от светозарного чистого сия-
ния духа, что не способно восприни-
мать изливающийся в его темень свет. 
Оказавшись в этом мире, дух забыл 
о своей исконной обители и о Заве-
те, некогда заключённом с Богом. Не 
зная о скрытом под пеной его ощуще-
ний океане духа, человек отождест-
вляет себя со своим эго. Лишь прео-
долев завесу эго, дух человека может 
вновь обрести былую чистоту и еди-
нение»33 [С.94]. Пока же этого не прои-
зойдёт, пока человек не узрит в своём 
сердце «Другого Берега» и не ступит 
на осознанный путь «мощения доро-
ги», он будет жить подобно безумной 
гусенице-инсан, озабоченной толь-
ко радостями этого мира. Иными сло-
вами человек-инсан с «душой побуж-
дающей ко злу», не в состоянии «вы-
мостить» свой путь в рай, остаётся в 
аду: «Мы сотворили для геенны мно-
го джинов и людей, имеющих серд-
ца, которыми они не понимают; име-
ющих глаза, которыми они не видят, и 
имеющих уши, которыми они не слы-
шат. Таковые подобны животным, они 
заблуждаются даже хуже животных…» 
(Сура 7:179).

Когда же душа созревает настоль-
ко, что в ней пробуждается духовная 
жажда, начинается подлинное осо-
знанное движение, стремление стать, 
наконец, тем, кем был задуман, поло-
жить конец безумству забытья и обре-
сти покой. Вспомнив своё естествен-
ное состояние Веры в Бога, закре-
плённое присягой, данной до рожде-
ния, человек, по милости Всевышне-
го, восстанавливает «наилучшее сло-
жение», и, завершая великую мета-
морфозу, превращается в бабочку (ба-
шар – человека-вспомнившего). В ре-
зультате плодотворного труда души, 
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данное Всевышним Семя, даёт всхо-
ды, которые, набирая силу, возвраща-
ют душу в исходное состояние «души 
упокоившейся». «Вымостив дорогу» 
жизнью, наполненной осознанного 
служения и поклонения Всевышнему, 
человек проходит испытание и стано-
вится достойным возвращения к Богу 
и заслуживает право созерцать Алла-
ха, достигая состояния всеединства и 
самоисчезновения в Нём, что являет-
ся высшим счастьем, итогом жизни и 
смыслом существования правоверно-
го.

В конце своей земной жизни каж-
дый человек, волей или неволей, «по 
широкому мосту», вымощенному сво-
ей праведной жизнью, или «по острию 
бритвы», возвратится к Аллаху и от-
ветит за данную Присягу Веры, кото-
рую Всевышний взял с ещё не рож-
дённых потомков Адама независимо 
от того помнили они о ней или забы-
ли: «Мы это сделали, чтобы вы не ска-
зали в День воскресения: мы этого не 
знали» (Сура 7:172). Так что вопрос не 
просто о возвращении, но о том, как 
оно произойдёт, каково окажется ка-
чество прожитой жизни. «Переход по 
мосту будет согласно деяниям. Для од-
них он будет подобен просторной до-
роге, для других – тоньше волоса и 
острее лезвия сабли. Одни будут пе-
реходить его в мгновенье ока, другие 
– со скоростью молнии, ветра, птицы, 
как конь на скаку, пешком, ползком; 
другие – пешком, изодрав ноги, дер-
жась руками, еле-еле»34. 

«Когда верующий вступает на мост 
через ад, огонь говорит: «Проходи, о 
верующий, ибо твой свет потушил 
мой пламень», – передаёт Мухаммед, 
речь которого разъясняет Руми: «Свет 
верующего гасит жар Огня: только 
противоположностью можно разру-
шить противоположность. В Судный 
день огонь будет противоположно-
стью света, ибо первый проистекает 
от Ярости, второй же – от Мягкосер-

дия. Если хочешь затушить огненное 
зло, затуши его водой Милости. В ве-
рующем найдёшь исток воды Мило-
сти: влага жизни – чистый дух правед-
ного мужа» (М,2,1248-53); «Тайна Сала-
мандры не позволит огню сжечь её… в 
огне ты обладаешь природой Сала-
мандры!» (Д,23004;31667)35 [С.118;212].

Результатом встречи с Всевышним 
будет «либо позорные тяжкие цепи 
наказания, либо радостное и благо-
дарное приятие того, что обещал Бог. 
Если человек ожидает последнего, то 
через Коран и учение Пророка Му-
хаммеда, Бог возвращает к Нему пу-
тём, который гарантирует человеку 
вечное»35 и он достигает смысла сво-
его существования на земле.

Для более глубокого уяснения смыс-
ла жизни с точки зрения ислама, рас-
смотрим концентрированно всю по-
следовательность трансформации 
человеческой души, описанную выше, 
которая раскрывается при вниматель-
ном прочтении Корана.

Из «состояния успокоения» 
(нафс(ун) мутма'инна), сотворённого 
Всевышним, человеческая душа, обла-
чённая в тело, под воздействием суеты 
мира сего входит в состояние «души 
склонной ко злу» (нафс(ун) аммаара-
тун би-с-суу'и), что соответствует ка-
честву человека-забывшего (инсан), 
но при этом по милости Аллаха пер-
спектива вспомнить своё первона-
чальное состояние остаётся и, в про-
цессе праведной жизни, душа транс-
формируется в состояние «самоосуж-
дающей, самообвиняющей» (нафс(ун) 
ляwwаматун), вставая на осознанный 
путь служения человека-ходящего 
(раджуль), которое, по милости Ал-
лаха, приближает его к возможности 
возвращения души в своё первона-
чальное состояние «успокоения», со-
ответствующее качеству человека-
вспомнившего (башар). Не эта ли 
трансформация души является «сту-
пенями» по «лестнице» Ислама, веду-
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щей к «безопасности», «благополу-
чию», «миру», «покою», «раю»?!

Таким образом, смыслом жизни с 
точки зрения ислама является возвра-
щение к Аллаху и созерцания Его в ре-
зультате достижения Ислама – фунда-
ментального состояния души, харак-
теризующегося единением с Всевыш-
ним и радостью самоисчезновения в 
Нём посредством:

достойного прохождения всех по-
сылаемых испытаний, несмотря на 

суетность и иллюзорность этого 
мира;

«мощения широкой дороги по Мо-
сту Сират» жизнью, полной осознан-
ного служения и бескорыстного по-
клонения;

возвращение (через ряд метамор-
фоз) души в первоначальное состоя-
ние «успокоения».

Такой вывод позволяет заключить, 
что Ислам, как состояние души успо-
коившейся, и есть Смысл Жизни!
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ИСЛАМСКИЙ ФЕМИНИЗМ В США
1

 

Современный арабский дискурс часто основывается на внезапных переме-
нах в арабском сообществе, в котором преобладает мусульманское большин-
ство. Однако те изменения, которые происходят в жизни мусульманских мень-
шинств в странах Запада, данный дискурс просто не замечает. Возможно, мар-
гинализация современных исламских интеллектуальных движений, возника-
ющих в Индонезии, Малайзии, Канаде или Америке объясняется доминиро-
ванием централизации арабско-мусульманского присутствия, которое твер-
до верит в то, что оно говорит от всех мусульман, и представляет их интере-
сы  в наиболее важных вопросах. И нет нечего удивительного в том, что пер-
вое и второе поколение иммигрантов подвергаются культурной маргинализа-
ции, также как в Индонезии, которая является самым крупным исламским го-
сударством, поднимаются голоса с осуждением маргинализации арабских му-
сульман.

Тот, кто изучает происходящее там и здесь, невольно обратит внимание на 
интеллектуальные и социальные движения в США среди мусульман, несмотря 
на то, являются ли они арабского, африканского и другого происхождения. 
Возможно, наиболее важным из этих видных движений является Исламский 
феминизм (Islamic Feminism). Даже если это движение, в котором участвуют 
женщины и ряд мужчин с различных стран (Северная Америка, а также азиат-
ские, африканские, арабские и европейские страны), является глобальным, ис-
ламский феминистский дискурс в Америке имеет некоторые особенности, ко-
торые отличают его других видов дискурса.

Очевидно, что некоторыми видными особенностями этого движения явля-
ются следующее:

- принадлежность к поколениям, которые воспользовались знаниями и обу-
чением, что повлияло на осведомленность о правах человека, хотя и в разной 
степени.

- вера в то, что исламская юриспруденция не отдала должное женщинам и 
по-прежнему отдает предпочтение мужчинам, отражая интересы патриар-
хального общества.
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- желание в противостоянии ра-
дикальных фундаментальных идей 
(особенно после того, что сделал ре-
жим Талибана с женщинами, и рас-
пространения терроризма).

- требование современного пере-
вода Корана, который сделает некую 
корректировку исламской юриспру-
денции и модернизирует исламскую 
мысль. В дополнении к этому, оно же-
лает провести реформу фикха и по-
новому применять иджтихад, осно-
вываясь на новые принципы.

Однако, существуют ряд принципов, 
которые не были разделены между ис-
ламскими феминистками арабско-
го мира и различными представите-
лями американского движения. Хотя, 
феминистки внутри арабского мира 
основную концентрацию делают на 
практические пост-утилитарные во-
просы, такие, как принятие законов 
о личном статусе или их изменение 
в пользу заработка женщин, при этом 
избегая противоречия с шариатски-
ми принципами, американские му-
сульманские феминистки работают 
над вопросами, которые связаны с ре-
формацией религиозной мысли и те-
ории исследования.

Одним из примечательных особен-
ностей лидеров американского дви-
жения - различного происхождения 
(Амина Вадуд Мухсин, Лейла Ахмад, 
Азиза аль-Хибри, Асма Барлас и Нира 
Таухиди) является публичное призна-
ние большинства из них термина «Ис-
ламский феминизм» без какого-либо 
колебания. Это отличает их от боль-
шинства исламских феминисток, 
проживающих в арабских странах, 
поскольку, они, заявляя о своей при-
верженности к данному движению, в 
исламской среде могут подвергнуть-
ся некой критике. Так, египетская ак-
тивистка Хиба Рауф Иззат предлага-
ет заменить термин «Исламский фе-
минизм» на «Женское исламское дви-
жение».

В дополнение к вышесказанно-
му, мусульманские американские ак-
тивистки проявляют защиту своих 
прав в выражении мнений, мыслей и 
убеждений о равенстве полов, с уче-
том проживания под законами одно-
го государства. Исходя из того мож-
но задастся вопросом: До какого пе-
риода времени будут схожи движе-
ние американских мусульманок с тем, 
что существует в арабских странах? 
Разве мы не находимся перед  вопро-
сом многогранности Ислама, т.е. пе-
ред различием европейского и амери-
канского ислама от арабского ислама?

После изучения трудов лидеров 
американского движения можно при-
йти к следующему выводу: основными 
базовыми проблемами в США, кото-
рые они затрагивают в своих трудах, 
являются расизм, бедность и неравен-
ство между социальными группами. 
Поэтому, социальная справедливость, 
равенство и солидарность являются 
основными требованиями.

По всей видимости, Амина Вадуд 
больше всех уделяет внимание вопро-
су социальной справедливости в Ис-
ламе. Она проявляется в связи с соци-
альным историческим контекстом, в 
котором были подняты вопросы аф-
роамериканского населения в их от-
ношениях с доминирующей культу-
рой, часто рассматривающей соци-
альные и политические проблемы с 
точки зрения «белого» населения. По-
этому, Амина Вадуд настоятельно де-
лала акцент на глобальность Ислама 
и его послания всем народам. Коран 
призывает к равенству между верую-
щими, категорически осуждает расо-
вую дискриминацию и устанавлива-
ет этические соображения в качестве 
уровня различия.

Если мы посмотрим на изученные 
вопросы, становится ясным то, что 
грани исследований американских 
активисток многочисленны. Напри-
мер, вопрос о полигамии не постав-
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лен под объект изучения с точки зре-
ния задачи, которая затрагивает аме-
риканских мусульман в их повседнев-
ной жизни и причиняет страдания 
женщинам. Наоборот, в большинстве 
случаев его рассматривают как спор-
ный вопрос, по причине которого му-
сульманин или мусульманка в Аме-
рике невольно вступает в дискуссию 
с противниками Ислама. Активист-
ки верят в солидарность с сестрами-
мусульманками, поскольку они вско-
ре приступят к изучению данного во-
проса, попытаются найти его исто-
рический и социальный фундамент, 
а также сделают все возможное для 
обнаружения промежутка между це-
лями многоженства и результатами 
практики. Следовательно, исследова-
тельницы в этой области заново рас-
смотрят толкование некоторых кора-
нических аятов и пророческих пре-
даний, которыми защитники патри-
архата оправдывают мужское превос-
ходство и господство. Затем они пре-
поднесут новые толкование этих до-
водов через альтернативный лингви-
стический анализ, глубоким исследо-
ванием контекстов или другими по-
исковыми механизмами, что приве-
дет к соответствию между обоими по-
лами.

Кажется, что американские мусуль-
манские активистки вплотную зани-
маются вопросом об искажении об-
раза Ислама и мусульман, в частно-
сти, после событий 11 сентября. Это 
и объясняет их стремление к раскры-
тию истинного вида Ислама и сопро-
тивление против западного СМИ, ко-
торые яростно нападают на Ислам и 
мусульман.

Нет сомнения в том, что насыщение 
американских мусульманских феми-
нисток интеллектуальной свободой 
и сопутствие прогрессу в различных 
областях науки придаст им смелость 
к отчаянным действиям, таким как 
требование аннулирования после-

разводного периода женщины (Идда) 
и легализации становления имамом 
мечети. Имам, согласно мнению  Асма 
Барлас, должен избираться демокра-
тическим путем, и если мусульман-
ка обладает должными знаниями сре-
ди остальных мусульман и способ-
на быть имамом во время молитвы, 
так почему же нет?! Совершение жен-
ского коллективного намаза позади 
своих малолетних детей в современ-
ную эпоху считается смешным, и ука-
зывает на потерю женщины полной 
право-дееспосбности.

Рифгат Хасан, активистка с паки-
станским происхождением, сомнева-
ется в правильности отношения не-
которых приданий к Пророку (с.а.в.). 
Поэтому, она заявляет: «Чтение Кора-
на через призму пророческих пре-
даний, по-моему, является основной 
причиной в неправильном понима-
нии и ошибочном толковании боль-
шинства текстов, которые отрица-
ют равенство и справедливость жен-
щин».

В свою очередь, американская жур-
налистка – индийского происхожде-
ния Исра Нугмани, осуждает все меха-
низмы, которые используют мужчину 
для контроля над женщинами, пре-
вращая их в гражданок второго сорта. 
Также, она осуждает традиционное 
религиозное понимание о том, что 
женщина подобна стеклянным сосу-
дам для сохранения чистоты и чести, 
и если она вдруг осквернит ее, то по-
лучит суровое наказание. Нугмани 
также критикует отдаленность жен-
щин от мечетей, или их уединение в 
специальных помещениях, считая, 
что наступило время возвысить по-
зицию женщины и понести ей свою 
ношу в той же степени, как и мужчина.

Хотя исламский феминизм в Иране, 
Малайзии и Марокко в меньшей сте-
пени характеризуется как противо-
борствующее движение, зачастую в 
Америке он имеет теоретический ха-
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ПРИМЕЧАНИЯ:
* А.. Карами – профессор университета Мануба (Тунис).  Защитила докторскую дис-
сертацию по гендерным исследованиям, на тему «Феномен различия арабской ислам-
ской цивилизации: причины и последствия». Тунис 2004г. Д-р Карами провела иссле-
дования по вопросам гендерной/социальной классификации, истории женщин и исла-
ма. 
1.  Перевод Г. Ахметьянова

рактер. Американское движение не 
использует свои средства и исламские 
системы ценностей в пользу решения 
женских вопросов, делая основной 
уклон на вопросы иджтихада через 
призму феминизма.  В трудах Амины 
Вадуд, Ниры Таухиди и Асма Барласэ-
то четко проявляется.

Насчет уровня принятия данных 
идей в исламском мире можно ска-
зать следующее: они варьируют меж-
ду восхищением и крайней критикой. 
Халид Кутуб в своей статье «Смысл 
исламского феминизма: замешатель-
ство воззрения женщин Зарубежа» го-
ворит, что опасность идей этого по-
коления мусульманок приходит в свя-
зи с призывом к тому, что называет-
ся «Женским исламом». Данные идеи 
могут нанести существенный вред по 
основным шариатским и идеологиче-

ским принципам в жизни каждого му-
сульманина и мусульманки.

Несмотря на возмущение и крити-
ку со стороны некоторых, высказы-
вания, которые вызвали много шума, 
все-таки привлекли внимание с уче-
том того, что они призывают к защите 
прав женщин для участия в религиоз-
ной сфере, в которой они на протяже-
нии веков оставались незаметными. 
Они не ведут переговоры с патриар-
хальным обществом гибким и застен-
чивым образом. Они просто раскры-
вают скрытое и выявляют противоре-
чие и лицемерие.

 Поскольку предмет конфликта – 
борьба за власть, насилие будет оста-
ваться «Властелином правовых норм» 
при взаимоотношении с этим движе-
нием, эпидемия которого может про-
сочиться в другие страны.
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Феминизм появился на свет вместе  с французской и американской револю-
циями. В этой статье я попытаюсь рассмотреть «исламский феминизм» - одну 
из версий феминизма, возникших после того, как это движение получило рас-
пространение за пределами западного мира.

Феминизм в целом можно определить как движение за равенство женщин, 
ставящее целью ликвидировать распределение власти в обществе в поль-
зу мужчин. Эта цель породила и стремления ликвидировать дискриминацию 
женщин, всякого рода давление на нее и ее эксплуатацию. Феминизм, начав-
шийся на Западе с требований прав и свобод, со временем распространился 
по всему земному шару, и в настоящее время продолжает свою борьбу в разных 
культурах, в разных версиях. С изменением общества произошли важные из-
менения и в требованиях и в целях этого движения, но в целом оно не отказа-
лось от борьбы против патриархального общества, где основная роль принад-
лежит мужчинам. Феминизм демонстрирует разные версии в зависимости от 
культурной среды и условий, но во всех этих версиях сохраняется общее для 
них не теряющее своей актуальности требование равенства.

Феминизм в Турции, как и на Западе, прошел свою эволюцию, изменился под 
влиянием времени (İngün,2005:1). Ряд отличных от западных существующих в 
нашем обществе практик естественным образом повлиял на требования жен-
ских движений. В Турции, где господствует исламская культура, к феминизму 
относятся более осторожно, да и требования феминисток более сосредоточе-
ны не на равенстве мужчин и женщин, а на сходстве.

С созданием Турецкой республики ускорившиеся процессы модернизации 
породили в обществе существование двух полюсов, и эта двойственность яв-
ным образом проявилась и в женском движении. Процесс секуляризации, воз-
никший наряду с модернизацией, сосредоточился на женщине. Запрет женщи-
нам в общественных местах носить платок породил, как уже говорилось, два 
полюса. С одной стороны, существует феминистическое движение, утвержда-
ющее, что платок является ограничением свободы женщины. С другой сторо-
ны иные феминистические и/или исламские движения утверждают, что воз-
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ОПЫТ ЖЕНСКОГО МУСУЛЬМАНСКОГО 
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можность в соответствии со своей во-
лей и предпочтением платок в обще-
ственных местах также является од-
ним из аспектов свободы. Эта двой-
ственность порождает немало споров 
и расширяет масштаб женских движе-
ний в нашей стране.

Феминизм, распространивший-
ся на волне новых социальных дви-
жений в мировых масштабах, оказал 
свое влияние и на Турцию, породив 
серьезные споры и в среде религи-
озных женщин-мусульманок. Таким 
образом, женщины заставили обще-
ство слышать свои голоса, высказы-
вая свое мнение в разных мусульман-
ских журналах, печатных органах и 
общественных собраниях. Эти жен-
щины, собравшиеся под лозунгом «Не 
женщина, а человек», выступали с тре-
бованием открыть им дорогу. И хотя 
они, считая феминизм порождением 
Запада, предполагали, что он не смо-
жет вписаться в турецкое общество, в 
своих требованиях прав для женщин 
за основу они брали это движение 
(İngün,2005:1). 

Те же женщины, которые стали по-
являться на общественной арене, по-
зиционируя себя как носящие пла-
ток мусульманки, в последние годы, 
открыв дискуссию о сформировав-
шемся в мусульманской практике вос-
приятии женщины, начали выдвигать 
требования, в своей основе предпо-
лагающие равенство. Связи, которые 
пытались наладить между феминиз-
мом и Исламом, со временем поро-
дили своеобразное явление, именуе-
мое «исламским феминизмом». Пре-
жде, чем приступить к рассмотрению 
темы исламского феминизма, нам ка-
жется полезным в общих чертах кос-
нуться темы феминизма в целом.

 

Феминизм: общее понятие
Феминизм в целом можно опреде-

лить как движение за свободу, высту-
пающее за ликвидацию всякого не-
равенства между мужчинами и жен-
щинами, защищающее политиче-
ское, экономическое и обществен-
ное равенство полов. На Западе с эпо-
хи Французской революции нача-
лась борьба за право женщин изби-
рать и быть избранными, обладать 
собственностью и быть свободными. 
Феминизм возник как движение, вы-
ступающее против дискриминации 
по половому признаку, давления об-
щества по половому признаку и экс-
плуатации женщин. В основе дви-
жения лежит не ненависть к мужчи-
нам, а требование равенства полов 
(Hooks,2000:2). Феминизм есть фи-
лософская и этическая система, ста-
вящая перед собой цель ликвидиро-
вать традиционные представления, 
основой которых является незаконно 
присвоенная мужчинами власть над 
женщинами и которые представля-
ют женщину как слабое, эмоциональ-
ное, неразумное, лишенное добро-
детелей существо. Феминизм возник 
как движение, имеющее целью, испра-
вив предубеждения о естественности 
мужской власти и пренебрежении 
личностным опытом женщин, предо-
ставить женщинам широкие права и 
уничтожить неравенство между пола-
ми. В XX веке феминизм превратился 
в весьма развитое общественное дви-
жение (Felsefe Sözlüğü,2003:553). 

В «Словаре» Роберта феминизм 
определяется как доктрина, пред-
усматривающая расширение роли 
женщины в обществе и их прав, а да-
той его возникновения называет-
ся конец XVIIIвека. Само слово «фе-
минизм» происходит от латинско-
го femine, впервые оно появилось 
во французском языке после 1837 
года, в английском языке же это дви-
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жение носит названиеwomanism 
(Sevim,2005:7). Впервые применение 
этого слова зафиксировано в 80-х го-
дах XIXвека в французском журнале 
La Citoyene Убертиной Оклер с целью 
критики системы, где власть принад-
лежит мужчинам, в контексте прав и 
свобод, обещанных женщине Фран-
цузской революцией. Феминизм по 
своему происхождению является ев-
ропейским, по сути, понятием. Хотя 
его истоки можно возвести и к более 
раннему периоду, историю этого дви-
жения в современном виде можно на-
чать с XVII века, с Французской и Аме-
риканской революций. Эссе Мэри 
Уолстонкрафт «Защита прав женщи-
ны», завершенное в 1792 году, счита-
ется самым важным из ранних фе-
министических трудов. А название 
«feminism» этому движению дал фран-
цузский социалист-утопист Шарль 
Фурье (1837).

Выделяют два периода развития фе-
министического движения – до 1-й 
мировой войны и после 1968 года. Эти 
периоды носят название феминизм 
первой и второй волны. Феминист-
ки первой волны боролись за рав-
ные с мужчинами права, их требова-
нием было основывать экономиче-
ские и политические решения не по-
ловым признаком, а по профессио-
нализму (Suman,2000:80). Феминист-
ки второй волны же, делая ударение 
на биокультурной сущности, переш-
ли к требованиям субъективизации. 
Для них уже было недостаточно при-
знание их равными мужчинам. Хотя 
их борьба была в основном сосредо-
точена на равенстве на политической 
арене, они требовали более широких 
культурных преобразований. Феми-
нистки второй волны, делая упор бо-
лее на различиях, чем общих чертах, 
сосредоточились на требовании осо-
бого отношения к женщине в виду на-
личия у нее особых качеств (Suman, 
2000.81).

Основным аргументом феминисток 
второй волны является то, что физи-
чески, эмоционально и биологически 
женщина отличается от мужчины, но 
это отличие не значит, что она хуже 
мужчины, и не оправдывает ее более 
низкий социальный статус.

Так как не было выработано теории, 
позволяющей оценить как целое фе-
министическое движение, критику-
ющее патриархальную обществен-
ную формацию, то феминистические 
мыслители, оставаясь под действием 
таких течений, как либерализм, марк-
сизм, психоанализ,экзистенциализм, 
вырабатывая свои теории, занима-
лись поисками альтернативного ре-
шения. Все эти теории заявляют, что 
в патриархальном обществе женщи-
на теряет свою ценность и восприни-
мается более как объект, чем как субъ-
ект, и доискиваются до причин этого.

 
Исламский феминизм

Исламский феминизм является 
одной из смешанных идеологий, ко-
торые в последнее время пытают-
ся найти себе место в жизни. Это на-
правление, включающее в себя все фе-
министические по характеру речи и 
практики внутри парадигмы ислам-
ской мысли, становится объектом 
дискуссий и в нашей стране. Эти спо-
ры, начатые современными, образо-
ванными и достаточно обеспеченны-
ми молодыми мусульманками, кото-
рые начали появляться на обществен-
ной арене в связи с практикой ноше-
ния платка, со временем обрели мас-
штаб.

В литературе много говорится о со-
временных правах человека,  о равен-
стве всех людей. Но в практике по-
вседневной жизни исламского мира 
существует разное отношение к муж-
чинам и женщинам, а также фактиче-
ский более высокий социальный ста-
тус мужчин. Стремления уничтожить 
это, а также защитить равенство и/



 81

Женский вопрос

или превосходство мусульманских 
женщин, используя возможности Ис-
лама, породило явление, именуемое 
исламским феминизмом. Этот тер-
мин вошел в обиход в 1990-х годах. Со-
гласно исследованиям иранских уче-
ных и писательниц Афсанех Нажма-
бадех и Зибы Мир-Хоссайни, исполь-
зовался в созданном в Тегеране обще-
ством «Shahla» в 1992-м году женском 
журнале «Занан», а также Маи Йама-
ни из Саудовской Аравии в 1996 году в 
книге «Феминизм и Ислам». Турецкие 
ученые и писательницы Йешим Арат 
и Фериде Аджар зафиксировали пер-
вое применение термина «феминизм» 
в книге Нилюфер Голе «Современный 
махрам» (издана в 1991 году на турец-
ком, а в 1996-м году на английском 
языках).

Как правило, термин исламский фе-
минизм используется для обозначе-
ния речей и практики феминисти-
ческого характера внутри исламской 
парадигмы. Занимаются этой пробле-
мой, как правило, женщины ученые и 
писательницы в своем большинстве 
из арабского мира и полуострова Ин-
достан, получившие частично обра-
зование в западных странах и создаю-
щие труды на западных языках. В этих 
трудах они, используя и основанные 
на исламских источниках исследова-
ния, и речи феминистических движе-
ний современного мира, и академиче-
ские работы, пишут о «правах женщи-
ны». Именно они ввели в обиход поня-
тие «исламский феминизм». Эти жен-
щины избегают в своих трудах всту-
пать в явное противоречие с религи-
ей, а те элементы в религии, которые 
противоречат феминистическим вы-
сказываниям, трактуют с историче-
ской перспективы.

Такие деятели, как профессор ис-
следований Ислама Вирджинско-
го ГосударственногоУниверситета 
Амина Вадуд, образуют другую кате-
горию, действующую под названи-

ем мусульманского феминизма. Дея-
тели этого направления вместо того, 
чтобы стремиться установить равен-
ство между мужчинами и женщина-
ми, придерживаются той мысли, что 
Ислам следует трактовать заново. Фе-
министы этой категории утверждают, 
что Ислам был порожден обществен-
ной формацией, в которой существо-
вала эксплуатация женщины и го-
сподствовал патриархальный строй 
(İngün,2005:108).

Если одни феминисты Запада пря-
мо вступают в противоречие с рели-
гией, и считают ее и в своей сути, и 
своей ролью в историческом процес-
се источником и носителем патриар-
хального строя, то другие избегают 
критиковать религию саму по себе, 
но критикуют возникшие с течени-
ем времени ее толкования и отдель-
ные институты. Получая от них вдох-
новение, мусульманские феминисты, 
старательно избегая критики Ислама 
в своей сути и того факта, что Пророк 
был мужчиной, все же не могут удер-
жаться от критики исторических тол-
кований. Они критикуют и даже мо-
гут отвергать условия достоверности 
с точки зрения не традиционных ав-
торитетов, а в соответствии с крите-
риями разума слов Пророка Мухам-
мада, т.е. хадисов. Но к священному 
тексту, относительно которого нет 
ни малейших сомнений, т.е. Корану, 
они имеют свой подход. По их мне-
нию, выражения Корана, их которых 
явствует превосходство мужчин, сле-
дует истолковывать в соответствии 
социально-экономическим строем 
арабского общества того времени, и 
более, чем на явный смысл, следует 
обращать внимание на скрытый или 
же цель той или иной фразы.

Согласно исламским феминистам, 
Ислам был узурпирован мужчинами, 
проникнутыми патриархальным со-
знанием. И, по их мнению, нашу ре-
лигию следует «освободить», очи-
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стив от толкований и практик, остав-
ляющих женщин на вторых ролях 
(İngün,2005:109). 

Как правило, до последнего времени 
религиозные круги в Турции счита-
ли женские движения исключитель-
но западным веянием. Они говорили, 
что, так как в христианстве и иудаиз-
ме женщине вменяется в вину сама ее 
сущность, оставляя ее вне общества, 
то на Западе, по ряду веских причин, 
и возникли женские движения. Также, 
имея в виду Ислам, подчеркивалось, 
что феминисты заблуждаются, оце-
нивая таким же образом все небесные 
религии (Aktaş, 1991:251–259). Под воз-
действием этого подхода об ислам-
ском феминизме долгое время вооб-
ще не говорили, а само движение не 
имело особого влияния.

Что же касается Турции, то мы на-
блюдаем, как в 90-е годы на телеви-
зионных каналах в рамках активи-
зировавшихся споров о мусульман-
ских женщинах, стали подниматься 
и темы, которые можно было назвать 
проявлением мусульманского феми-
низма. Эти споры, ведущиеся по по-
воду платка, пятничного намаза и т.п., 
показали, что требования исламских 
феминистов уже получили опреде-
ленное признание в обществе.

Люди, которые находились в серд-
цевине формировавшегося в 1980-е 
годы феминистических движений, не 
имея достаточных знаний об Исламе, 
не занимались какой-либо критикой 
религии или ответами на религиоз-
ные вопросы.

В 90-е годы на фоне вопросов и спо-
ров о женской сущности под лозунгом 

«и для мужчин, и для женщин о лич-
ности женщины из-под пера женщин» 
начал выходить журнал «Mektup» 
(«Письмо»). Велись споры и предлага-
лись решения по вопросам понима-
ния женщины и ее сексуальной при-
роды в западном образе жизни, о пре-
вращении женского тела при капита-
листическом строе в товар и его экс-
плуатация, практике женщин в самую 
лучшую эпоху Ислама – времена Про-
рока (с.а.в.), праве женщины избирать 
и быть избранными. Все это и создало 
основу такого явления, как исламский 
феминизм.

В Турции самые бурные дискуссии, 
которые можно оценить в рамках ис-
ламского феминизма, вызывал вопрос 
платка и хиджаба. Начавшееся после 
переворота 1980-го года и яростно от-
вергнутое 28 февраля светскими кру-
гами ношение хиджаба в обществен-
ных местах в последние годы стано-
вится фокусом дискуссий. Женщины, 
которые определяли себя именно как 
мусульманки, вместе с этим обрели и 
общественное признание, и застави-
ли прислушиваться к себе. С усиле-
нием противодействия этим спорам, 
эта тема обрела не только большую 
ширину, но и глубину. Образованные 
молодые мусульманки, высказывая 
свою точку зрения, на основе ислам-
ских ценностей создали толкования 
и практики с доселе не наблюдавшей-
ся женской точки зрения. И такое яв-
ление, как исламский феминизм, поя-
вился в результате бурных дискуссий 
в области подобных высказываний и 
практик.
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Запад начал операцию в Ливии, конец которой абсолютно не известен. Очень 
большая вероятность, что завязнут опять. Помогла ли война отвлечь внимание 
мира от арабских революций?

Все происходящие в прошлом месяце в Ливии столкновения – гражданская 
война, военное вмешательство западных стран во главе с США – не имеют ни-
какой связи ни с заботой о людях, ни с нефтью. Если взглянуть на суть дела, все 
эти события отвлекают внимание от основной политической борьбы, идущей 
в арабском мире. И у Каддафи, и у лидеров Запада, придерживающихся самых 
разных позиций, есть только одно, в чем все они сходятся. Общее их желание 
– замедлить второе арабское восстание, направить его, управлять им, ограни-
чить и помешать изменению политической ситуации в арабском мире и его 
роли в мировой геополитической системе.

Чтобы понять это необходимо в хронологическом порядке вспомнить все 
события. Хотя уже долгое время в порядке вещей считались политические 
беспорядки, происходящие в разных арабских странах, и поддержка тех или 
иных элементов внешними силами, самоубийство, совершенной 17 декабря 
2010 года Мухаммадом Буазизи Muhammed Buazizi, привело в движение весьма 
неоднозначный процесс.

По моему мнению, этот процесс по духу является продолжением мировой 
революции 1968 года. В 1968 году группой, имевшей смелость и волю высту-
пить против замшелых авторитетов, как и в последние месяцы в арабском 
мире, была молодежь. Было много факторов, заставивших их действовать: 
безжалостность и деградация находящихся у власти, ухудшение экономиче-
ских условий и, что важнее всего, эта молодежь считала своим нравственным 
и политическим правом иметь возможность определять свою политическую 
и культурную судьбу. Кроме того, она выступала против всей существовавшей 
мировой системы и склонения своих лидеров перед внешними силами.

Эти молодые люди, в первую очередь, не были организованы. И в своем боль-
шинстве, не ориентировались в политике. Но у них была смелость. И собы-
тия, как в 1968 году, распространялись подобно эпидемии. Не прошло мно-
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го времени, как они начали представ-
лять угрозу не только внешней поли-
тике, но и всему строю арабских го-
сударств. После того, как они показа-
ли свою силу в одном из сильнейших 
арабских государств – Египте – все 
стали принимать их всерьез. Прини-
мать всерьез какое-то либо восстание 
можно двумя путями – или присоеди-
ниться к нему и попытаться взять под 
контроль, или делать все возможное 
для его подавления. В арабском вос-
стании до сегодняшнего дня задей-
ствованы оба этих метода.

Как уже отмечал Самир Амин в сво-
ем анализе египетских событий, в вы-
ступлениях принимали участие три 
различные группы: традиционали-
сты с вновь оживившимися правыми, 
работники разных сфер с торговцами 
из среднего класса и исламисты. Сила 
и характер этих трех группы были 
различными в разных арабских стра-
нах. Амин оценивает правых и работ-
ников разных сфер с торговцами из 
среднего класса в качестве позитив-
ных элементов, а исламистов, в самом 
конце присоединившихся к поезду 
арабских революций, в качестве от-
рицательных элементов. Кроме того, 
существует и армия, которая всегда 
охраняла порядок и присоединилась 
к восстанию, чтобы ограничить его.

Выступления в Ливии явились пря-
мым результатом увенчавшихся успе-
хом восстаний в двух соседних стра-
нах – Египте и Тунисе. Каддафи явля-
ется безжалостным вождем, он и сей-
час выступает с устрашающими заяв-
лениями о том, что сделает с предате-
лями родины. Если Франция, Англия 
и США начали высказываться против 
Каддафи, это происходит вовсе не по-
тому, что он является для них анти-
империалистической колючкой. Кад-
дафи добровольно продавал нефть 
Западу и хвалился тем, что создавал 
препятствия для нелегальной мигра-
ции в Италию. Кроме того, он под-

писал весьма выгодные контракты с 
многими западными фирмами.

Правительство Саудовской Аравии 
прилагало немало усилий для того, 
чтобы было вынесено решение о вве-
дение запретных для полета авиа-
ции зон над Ливией. Чтобы обеспе-
чить единодушие в этом вопросе сре-
ди арабских стран, саудиты выпла-
тили две компенсации. Было потре-
бовано только установление запрет-
ных для полета авиации зон, а чтобы 
предотвратить вмешательство сухо-
путных соединений западных стран, 
было оглашено второе решение.

Что заставило саудитов принять та-
кое решение? Американцы ли обрати-
лись к ним с такой просьбой? По мо-
ему мнению, дело обстоит как раз на-
оборот. Это пример того, как Саудов-
ская Аравия пытается оказать влия-
ние на политику США, и это имело 
результат. Соотношение сил измени-
лось.

То, что хотели получить саудиты 
и что обрели, в корне отличается от 
того, что они считали срочным делом 
(подавление арабских восстаний), по-
тому что все эти события в первую 
очередь оказали влияние на Саудов-
скую Аравию, а следом и на страны 
Персидского залива.

Как и в 1968 году, такие выступле-
ния против власти породили неожи-
данные разлады в отношениях и пара-
доксальные союзы. Призыв к военно-
му вмешательству ради заботы о насе-
лении – это уже порождающий споры 
вопрос. Мое мнение по такому вмеша-
тельство таково, что я ни за что не по-
верю, что оно может содержать забо-
ту о людях. Сторонники вмешатель-
ства каждый раз привлекают внима-
ние к таким событиям, как имевшее 
место в Руанде, когда международ-
ные силы остались в стороне. Но они 
почему-то никогда не обращают вни-
мания на страны, где такое вмеша-
тельство имело место. Да, на сравни-
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1.  Перевод Г. Ахметьянова

тельно короткий срок вмешательство 
международных сил может предот-
вратить убийства. Но если такое вме-
шательство осуществляется длитель-
ное время, годится ли оно для таких 
целей? США ввели войска в Ирак, что-
бы предотвратить убийства, которые 
мог устроить Саддам Хусейн. Прошло 
десять лет с тех пор. Намного ли мень-
ше убито людей за это время в Ираке? 
Положение вовсе не выглядит таким 
уж прекрасным.

Сторонники военного вмешатель-
ство выдвигают в качестве крите-
рия количество. Если какое-то прави-
тельство убило 10 участников проте-
ста, это «считается нормальным», са-
мое большее, заслуживает устного по-
рицания. Если же убито 10 тысяч че-
ловек, это уже преступление, и требу-
ется военное вмешательство. Сколь-
ко же должно умереть людей, чтобы 
«нормальное» превратилось в «пре-
ступление»? Сто? Тысяча?

Запад начал операцию в Ливии, ко-
нец которой абсолютно не известен. 
Очень большая вероятность, что за-
вязнут опять. Помогла ли война от-

влечь внимание мира от арабских  ре-
волюций? Может быть. Пока мы не 
знаем этого. Будет ли свергнут Кадда-
фи? Может быть. И этого пока мы не 
знаем. Если Каддафи уйдет, кто вста-
нет на его место? Даже комментато-
ры из США выражают опасение, что 
на место Каддафи придет кто-либо из 
его окружения или Аль-Каида.

Если смотреть хоть с узкой амери-
канской перспективы, хоть с гумани-
тарной, вмешательство США в дела 
Ливии является ошибкой. Эта война 
не закончиться быстро. Действия пре-
зидента Обамы носят весьма беспоря-
дочный характер, а говорит о них он в 
трудной для восприятия форме. Суть 
его слов такова: если какой-то прези-
дент США решит, что какое-то воен-
ное вмешательство послужит ООН и 
миру, то президент может и должен 
осуществить такое вмешательство. У 
меня нет никакого сомнения в том, 
что и сам Обама испытывает диском-
форт от своего решения. Но этого не-
достаточно. Это опасное, злополуч-
ное и вредное лично для него реше-
ние.
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ЗАПАД И АРАБСКИЕ РЕВОЛЮЦИИ
1

 

Люди протестуют не только против диктаторов, но и против экономических 
моделей. Несмотря на это, за иностранным капиталом еще раз остается по-
следнее слово.

Скорость и масштабы событий в регионе ошеломили не только арабских 
диктаторов. Свою беспомощность показали и их союзники. Самое меньшее, 
события, по словам одного полномочного лица из США были «слишком интен-
сивными, слишком быстрыми». Вместе со всевозможными региональными де-
спотами Европа и США, которые до этого были единственными актерами и ре-
жиссерами на этой сцене, превратились в зрителей, наблюдающих за действи-
ями друг друга, и преисполнились страха перед будущим. 

Не вызывает удивление, что люди, привыкшие управлять ходом событий, со-
гласятся с тем, чтобы миллионы писали новый сценарий. После ошеломляю-
щего  успеха революций в Тунисе и Египте, старые актеры стали искать пути, 
чтобы вновь оказаться на сцене.

Модель Муаммара Каддафи, собирающегося сражаться до последней капли 
крови, придала смелость некоторым диктаторам. Если Тунис и Египет пред-
ставляются моделью, где успех был достигнут малыми потерями, то Ливия все-
лила надежды в не лишенных способности мыслить правителей, которые мо-
гут удержаться в кресле только благодаря силе и угрозе гражданской войны. 
По этой причине Али Абдулла Салих в Йемене направил верные ему отряды 
против выступающих на площади Тахир. В Сирии Башир Асад открыл огонь 
по выступающим в Дераа и Латаки. В это время в соседней Иордании силы без-
опасности, проявляя жестокость, разогнали мирную демонстрацию по требо-
ванию реформ. Каддафи вдохновил своих коллег-деспотов на применение тер-
рора для вселения страха в людей.

Ливия была шансом также для единомышленников в Европе и Америке. Она 
дала им повод для оживления трупа «гуманитарного вмешательства» с целью 
направления событий и обеспечения собственной выгоды. Предоставляя воз-
можность запертому в Триполи и оттесненному в Западную Ливию Каддафи 
спастись и сохранить свои гигантские соглашения, международные силы, из-



88

Минбар2(8)/2011

менив свое амплуа, примкнули к ла-
герю повстанцев. Те, кто поддержи-
вал султанов и стимулировал дегра-
дацию, примеряют себе роль сторон-
ников изменений и защитников демо-
кратии.

За сценой же французы, англичане, 
итальянцы и американцы, ведя под-
готовку к жизни в Ливии после Кад-
дафи, занимаются  тем, что пристра-
ивают своих людей  среди повстан-
цев. Настоящая борьба связана с тем, 
кто будет управлять в новой Ливии и 
кто будет контролировать экономи-
ку. Потеряв Бин Али и Мубарака, за-
падные силы оказались вынужденны-
ми смириться с фактом потери ста-
бильности, опиравшейся на полити-
ческий застой и военные соглашения. 
Когда этой стабильности стали угро-
жать демонстрации на улицах, запад-
ная демократия заняла адвокатскую 
позицию. Но если в Ливии и Сирии За-
пад кричит «Революция!», в западной 
Иордании, Бахрейне, Омане, Эмира-
тах, Марокко, Йемене и в главном сво-
ем союзнике в регионе Саудовской 
Аравии он тихо поддерживает своих 
старых партнеров.

Но Запад в своих стремлениях дер-
жать события под контролем исполь-
зует не только военную силу. С помо-
щью Всемирного банка и Междуна-
родного валютного фонда он при-
меняет и экономические методы. Не 
только Девид Камерон, Сильвио Бер-
лускони иНиколя Саркози хотят пред-
ставить себя реформаторами. Недав-
но президент Всемирного банка Ро-
берт Зеллик, общаясь с группой араб-
ских деятелей, охарактеризовал со-
бытия в регионе как «поразительный 
случай, породивший свой момент».  
Тот, кто послушает его выступления 
на тему проблемы «Северной Африки 
и Ближнего Востока», может посчи-
тать его независимым и безгрешным 
аналитиком, не имеющим никакого 
отношения к экономическим кризи-

сам, с которыми борется этот регион.
События в этой сфере сохраня-

ют одну основополагающую линию. 
Люди выступают не только против 
политических султанов, поддержи-
ваемых международными силами, но 
и против Международного валютно-
го фонда, Всемирного банка и эконо-
мической модели на примере Туни-
са и Египта, поддерживающей струк-
турные программы реформ Евросою-
за. Когда государственные структуры 
продались иностранным инвесторам 
и местным группам интриганов, мил-
лионы людей вынуждены были сами 
решать свои проблемы. К деградации 
подводили последовательно. В Тунисе 
первым в 1995 году подписавшим Со-
глашение о Евро-средиземноморском 
партнёрстве, было отдано в част-
ные руки более 67% государственных 
предприятий. В Египте же эти цифры 
составили 164 предприятий из 314. 
Все это привело к созданию экономи-
ки, обремененной непомерными дол-
гами. В конце концов, страны стали 
заложниками помощи, получаемой от 
США и Евросоюза.

Задолженность Египта достигла 89% 
валового внутреннего продукта (183,7 
миллиардов долларов на июнь 2010 г.).  
Когда сельское хозяйство и производ-
ство заставили переориентироваться 
на туризм и сферу услуг, большинство 
средств тратилось на импорт продук-
тов питания. Когда национальные бо-
гатства были расхищены новыми бо-
гатыми, очень многие оказались вы-
нуждены жить, сводя концы с конца-
ми, в трущобах переполненных горо-
дов. Зарплаты снижались, цены повы-
шались, а условия жизни только ухуд-
шались. От безысходности многие 
пытались переправиться на ненадеж-
ных судах в Европу через Средизем-
ное море. Некоторые даже, не в силах 
вынести ежедневных физических и 
духовных издевательств, совершали 
акты самосожжения.
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Когда тунисский народ вверг в изу-
мление весь мир, те, кто почувствовал 
угрозу, поспешили заявить, что это 
выступление было «исключением». 
Сначала говорили, что Египет – это не 
Тунис, потом стали утверждать, что 
Ливия – это не Тунис и не Египет. Сей-
час же говорят, что Йемен и Сирия – 
это не Тунис, не Египет и не Ливия. Но 
в действительности весь регион явля-
ет собой одно целое. Арабы связаны 
не только общим регионом прожива-
ния и одной религией, их боль и вдох-
новение также одни. Разделенные на 
22 малых и больших государства, ре-
спублики и монархии, арабы разделя-
ют общее несчастье жить под самым 
жестким видом правления и едины в 
желаниях демократизации. За исклю-
чением некоторых небольших госу-

дарств Персидского залива, стоящих 
на нефтяных источниках, большин-
ство этих стран один за другим бьют 
рекорды экономической несостоя-
тельности и, в связи с этим, социаль-
ных кризисов.

Историю арабских революций мож-
но найти не только в тюрьмах, комна-
тах пыток и политических процес-
сах, но и в экономической и социаль-
ной нищете. В той же мере, как вино-
ваты Бин Али, Мубарак и их покрови-
тели из Вашингтона, Лондона и Пари-
жа, виноваты и Всемирный банк, Меж-
дународный валютный фонд и Все-
мирная торговая организация. С не-
которой точки зрения они являются 
истинными творцами Великой араб-
ской революции.
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Абул Мухсин Мухаммад Бакир
Ибн Мухаммад Али

ВЕЛИКИЙ ШЕЙХ БАХАУДДИН НАКШБАНД. 
СТУПЕНИ СУФИЙСКОГО ПУТИ (МАКОМОТИ 
ХОДЖА БАХОУДДИН НАКШБАНД) (ОТРЫВОК 

КНИГИ. ПРОДОЛЖЕНИЕ)*

ПОВЕСТВУЮТ, что когда Хазрати Хаджа возвращался из первого путеше-
ствия в  Хиджаз (паломничества в Мекку и Медину), он некоторое время нахо-
дился в Мерве и позволил друзьям посещать себя. В Мерве образовалось боль-
шое собрание. Жители Хорасана не видывали такого «сухбата» (общения).

В одном из таких собраний Хазрати Хаджа сказали: «Пусть каждый произне-
сёт по строфе стиха «гурм».1. Хаджа начали первым и прочитали «гурм». Таким 
же образом «гурм» прочитали 15-20 человек. Очередь дошла до Хаджи Алауд-
дина и Махмуда Хаджи. Махмуд Хаджа весь покрылся потом. Встав с места, по-
просил разрешения прочитать «Фотиху»2, получив дозволение, прочитал «Фо-
тиху». Хаджа Алауддин также, дрожа от страха, прочитал одну строфу. Наконец 
очередь дошла и до Шейха Рашида. Он прочитал вот этот байт:

«Дорогу каждый выбирает 
В  направлении своём.
Твой путь как глиняный сосуд, 
Драконов сотня притаилась в нём».

ПОВЕСТВУЮТ, что в один из дней наш Хазрати Хаджа пришёл к дукану (лав-
ке) Шейха Рашида. Хозяин дукана был на месте. (Хазрат) сказал: « Встань на 
ноги и с подобающим видом спроси меня: « Вот уже несколько дней не можем 
Вас найти, где же вы были?». Шейх Рашид спросил, как было велено. (Хазрат) от-
вечали: « Пришёл гонец от Мавланы Арифа, он сказал: « Если сидите – встань-
те, если стоите – направьтесь к нам». Затем продолжил рассказ о происшедшем 
событии: «Мы отправились в путь и, достигнув цели путешествия, обнаружи-
ли его [Арифа] в болезненном состоянии. Мавлана Ариф обратился к окружаю-
щим: «У меня есть к Хадже секретный разговор, либо мы вдвоём перейдём в дру-
гую комнату, либо вы перейдёте туда».Присутствующие отвечали: «Вы больны, 
у вас нет сил, мы перейдём в другую комнату».

Наедине Мавлана сказал мне: «Между Вами и мной существует полное согла-
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сие, нас связывало одно пристрастие, 
теперь же время на исходе. Я внима-
тельно присмотрелся к своим и Ва-
шим «ёронам» (единомышленникам). 
Наибольшую приверженность Пути 
и качество отсутствия [отказа от соб-
ственного «эго»], по сравнению с дру-
гими, я увидел в Хадже Мухаммаде 
Парса. Я принёс ему в жертву все най-
денные мной на этом Пути истины и 
постигнутые смыслы. Я велел «ёро-
нам» подчиняться ему. Вы - также не 
допустите в его отношении изъянов, 
ибо он - из Ваших «ёронов».

После этого он [Мавлана Ариф] ска-
зал: «Мне осталось жить не более 
двух-трёх дней, вымойте своими ру-
ками котлы, преклонив колени, разо-
жгите огонь, разогрев воду, исполь-
зуйте её для моей подготовки3, через 
три дня возвращайтесь к себе домой!». 
Сейчас я возвращаюсь оттуда». 

Как рассказывал Хаджа Мухам-
мад Парса (к.с.а.), наш Хазрати Хаджа 
сполна воплотил в жизнь завет Мав-
ланы Арифа.

КАК ПОВЕСТВУЮТ, в начале про-
явлений «халя» [мистического состо-
яния просветления] Хаджи Алаудди-
на, наш Хазрати Хаджа подолгу и ча-
сто держал его при себе. Когда «ёро-
ны» спросили об этом [Хазрат] отве-
тил: « Я сажаю его при себе, чтобы он 
не стал добычей волка. Волк его «на-
фса» (низменных страстей) всегда в 
засаде. Каждый миг я справляюсь о 
его самочувствии, дабы знать о его со-
стоянии!»

ПОВЕСТВУЮТ, что в начале «халя» 
(просветлённого состояния) наш Хаз-
рати Хаджа (к.с.а.) однажды остано-
вился в Гадъюте в доме Шейха Шады. 
Шейх Шады уселся возле него для ме-
дитации – «мурокаба». Хазрати Хад-
жа, подняв голову, сказал: « Шады, ты 
хочешь соперничать со мной? Сейчас 
твоё время встать и служить, однако 

служить самоотверженно и беззавет-
но».

ПОВЕСТВУЮТ, что наш Хазра-
ти Хаджа (к.с.а.), собрался из Бухары 
в окрестности Куфина. Скончалась 
мать почитателя [Хазрата] Мавланы 
Кази Султана. Наш Хаджа направлял-
ся для исполнения «Фотиха» (заупо-
койной молитвы) когда вблизи Кы-
зыл – Рабата показалась в отдалении 
группа людей. Хазрати Хаджа сказал: 
«У этого общества есть к нам дело».

Общество сгрудилось вокруг коня 
Хазрати Хаджи  и обратилось к Хадже: 
«Здесь есть один старец из тюркских 
шейхов, его возраст достиг 120-ти лет. 
Мы, здесь собравшиеся, все имеем к 
нему отношение. Одни - дети его, дру-
гие - внуки, третьи – зятья; долгое вре-
мя мы в томительном ожидании: он 
[старец] и не умирает, и не поправля-
ется. Мы не можем со спокойной ду-
шой вернуться по своим домам. Мы 
услышали, что Хазрати Хаджа напра-
вился в эту сторону, и, в надежде на 
возможность разрешить наше затруд-
нительное положение, вышли к доро-
ге».

Хазрати Хаджа направился в сторо-
ну их кишлака. Добравшись, он вошёл 
вовнутрь [дома]. Вокруг одра, где ле-
жал больной, сидела группа женщин, 
когда вошёл Хаджа, старшая из доче-
рей старца села рядом с отцом и под-
перла его спину. Вытянув руку из-под 
одеяла, старец нащупал Хаджу и про-
изнёс «добро пожаловать». Хаджа так-
же ответил ему. Тогда старец произ-
нёс на тюркском языке: «Говорите!». 
Хаджа, присев на корточки, также за-
говорил с ним на тюркском: «Тот мир 
- лучше этого». Затем он начал пове-
ствовать о превосходстве и вечности 
мира иного, о бренности и суетности 
нашего мира земного. Речи Хаджи об 
этом были горячи и задушевны. Слу-
шая эти слова, старец плакал, и его 
близкие плакали тоже. Друзья Хад-
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жи тоже принялись рыдать. В это вре-
мя старец поднял голову и сказал по-
тюркски: « Хаджа дал мне поддержку, 
теперь я отправляюсь в мир иной». За-
тем попросил: «Будете возвращаться - 
прочитайте над моей могилой заупо-
койную молитву».

Поднявшись с места, Хаджа пустил-
ся в путь, сказав: «Старец остался в 
полной уверенности, что на обратном 
пути мы посетим его могилу». Возвра-
щаясь, вблизи Кызыл-Рабата, осведо-
мился о старце, - сказали: «Он поки-
нул сей мир на другой день [после от-
ъезда Хазрата]».

По прибытии в Кызыл-Рабат дервиш 
Шейх Юсуф попросил Хаджу: 

«Прогуляйтесь по инжировому 
саду, отдохните, пока будет готовить-
ся пища». [Хазрат] приняв его прось-
бу и немного отдохнув, занялся при-
готовлением к приёму пищи. Про-
читав «пешин» (полуденную молит-
ву), испросил дозволения удалиться. 
Шейх [Юсуф] сказал:  «Переночуйте 
здесь, а по утренней прохладе може-
те отправляться». Хаджа принял [при-
глашение] и остался в этом месте. В 
это время вошёл и сел сопровождае-
мый несколькими людьми уважаемый 
в этих местах чиновник. Хаджа не об-
ратил на него никакого внимания. 
Упомянутый человек рассердился и 
стал говорить грубые слова. Хаджа по-
прежнему не удостоил [его] внимания.

Шейх Юсуф внёс «дастархан» (ска-
терть) и, увещевая этого человека, 
сказал:  «Непосредственное общение 
Хаджи с Аллахом препятствует ему  
общаться с людьми, ты же - возводишь 
это в недостаток!»  Поразившись, он 
[чиновник] извинился за свои высоко-
мерные и несправедливые слова и вы-
шел вон. В скором времени он почил в 
бозе [умер].

  
Повествуют, что один мальчик воз-

вращался из школы, в руках у него был 
Коран, он [мальчик] поздоровался с 

Хазрати Хаджой. Тот, ответив на при-
ветствие, взял из рук мальчика Коран 
и, раскрыв его (наугад), прочитал аят: 
«Ва калбухум боситун зироайхи би-л-
васийд.»4

Тогда Хаджа произнёс: «Тщу себя на-
деждой, что это - обо мне».

ПОВЕСТВУЮТ, что  Хазрати Хад-
жа (к.с.а.), возвращаясь во второй раз 
из «Байтуллаха»5- да приумножит Ал-
лах славу Его - достиг «Оплота исла-
ма» - Багдада. Здесь большая группа 
«улемов» [богословов] и граждан, воз-
главляемая Шейхом Нуриддином Аб-
дурахманом расположилась в ряд - 
напротив Хазрати Хаджи. Друзья же 
Хазрати Хаджи заняли место рядом 
с ним. [Они] увидели безучастность 
(отстраненность) Хазрати Хаджи. Не-
много погодя, Хазрати Хаджа под-
нял благословенную голову и, обра-
тившись к друзьям, сказал: «Сейчас во 
мне проявилось «гайбат» - отсутствие, 
явился Хазрати Хаджа Мухаммад Сам-
маси (к.с.) и обратился ко мне: «В этом 
собрании тебе будут заданы сложные 
вопросы, касающиеся Хадисов (пре-
даний о Пророке) и высказываний Ве-
ликих шейхов - да благословит Аллах 
их души. Один из них [вопросов] та-
ков: «Мо раъайту шаъйан илло ва ра-
ъайтуллоха фийхи баъдаху. Мо раъай-
ту шайъан илло ва раъайтуллоха баъ-
даху. Мо раъайту шайъан илло ва ра-
ъайтуллоха каблаху»6. В чём разница  
между этими несколькими словами?» 
Общество было потрясено явленным 
чудом. Хазрати Хаджа предоставил 
отвечать на вопрос Шейху Нуридди-
ну Абдурахману, тот в свою очередь - 
Хазрати Хадже. Это повторилось не-
сколько раз. Никто не смел вмешаться 
в этот разговор. Между тем, здесь при-
сутствовали Ханафийские и Шафи-
итские улемы (богословы), известные 
своим умением давать исчерпываю-
щие ответы на любые вопросы. Здесь 
же было много просвещённых мужей. 
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Наконец Хазрати Хаджа поднял голо-
ву и произнёс: «Противоречия в сло-
вах основаны на противоречии со-
стояния». Пафос этих слов захватил 
людей собрания, вызвав единодушное 
одобрение. Таким образом, другие во-
просы отпали сами собой.

КАК ПОВЕСТВУЮТ, наш Хазрати 
Хаджа поехал в Насаф. Шейх же Шам-
суддин Кулал находился в Насафе. 
Шейх Хасрав и Амир Некишах напра-
вились пешком к Хазрати Хадже. До-
стигнув Насафа, сначала они посе-
тили Шейха Шамсуддина. В это вре-
мя в должности «визиря» [министра] 
был Ихтиёруддин, Шейх Хасрав при-
ходился ему племянником. Шейх Хас-
рав, восхваляя их, сказал: «Амир Не-
кишах - наследник правителя Карма-
ны, зять судьи и друг Хаджи Бахауд-
дина». В это время Шейх Шамсуддин 
стал жаловаться на Хазрати Хаджу, го-
воря: «Мы вместе побывали в Хиджа-
зе, из Ирака я почерпнул качество «му-
рокаба»- медитации, обучил и воспи-
тал его этому качеству, теперь же я за-
нялся государственными делами. Свя-
завшись с принцем Абдуллой и други-
ми, поменял сферу деятельности. Он 
[Хазрати Хаджа] не почитает меня и 
не проявляет ко мне дружеского уча-
стия. Несмотря на мои прежние заслу-
ги, он без моего соизволения явился в 
Джуббу, являющуюся моей вотчиной, 
и начал тут свою деятельность».

После этой жалобы он поведал: 
«Шейх Абу Саид Абулхаир (к.с.) решил 
посетить Тус близ Мешхеда, при въез-
де в город его мул остановился и от-
казался идти далее. Шейх сообразил, 
что в этом городе есть святой по име-
ни Али Бобу. Он послал человека ис-
просить дозволения войти [в город]. 
Святой дервиш ответствовал: «Дозво-
ляется отдохнуть, для миссионерской 
же деятельности («тасарруф») дозво-
ления нет». Тут мул Шейха продолжил 
путь и вошёл в город, однако [Шейх] 

не стал проповедовать. При выезде 
из города его взгляд упал на корзин-
ку. В корзинке лежали птичьи яйца. 
Под воздействием одного его взгляда 
из яиц вылупились птенцы. Весть об 
этом достигла Али Бобу…».

После этих разговоров Шейх Хас-
рав и Амир Некишах направились к 
Хазрати Хадже, однако того не ока-
залось дома. Они передали жалобу и 
рассказ Хадже Юсуфу. Хаджа Юсуф 
отвечал: «Наш упрямый осёл вошёл в 
город, он шёл, и никто не мог его оста-
новить. Кто может остановить наше-
го мула? Если бы при мне завели та-
кие разговоры, я дал бы хороший от-
вет!» В это время вошёл Хазрати Хад-
жа. – «О чём беседуете?», - спросил он. 
Ему передали жалобу Шейха Шамсуд-
дина. Тогда Хаджа ответил: «Если вме-
шательство приводит к конфликту, 
необходимо отказаться от него, толь-
ко тогда можно вернуться к прежним 
отношениям…».

ПОВЕСТВУЮТ, что Хазрати Хаджа 
вместе с группой дервишей прибыл в 
Тавобис. Там восседали Шейх Мухам-
мад Дарди и другие. В «сухбате»- бе-
седе принимали участие имамы, в их 
числе был Мавлана Зияуддин Дегга-
рани. Шейх Мухаммад поднялся с ме-
ста и сказал: «В этих местах появился 
один шейх по имени Хаджи Шубани. 
Он имеет отношение к Шейху Мухта-
ру Хоразми. Группа людей, в их числе 
Шейх Алауддин - сын Шейха Шахауд-
дина Турка и другие, присягнули ему. 
В какой бы дом ни вошли - они делают 
«зикри-жахр» (громкое воспомино-
вение Всевышнего). Их голоса дости-
гают нашего слуха. Тут проявилась 
«бидъат»- ересь, невиданная в здеш-
них краях. Будет ли дозволение иско-
ренить эту ересь?». Несмотря на со-
лидарность с этим мнением, Мавлана 
Зияуддин сидел молча. Тогда Хазра-
ти Хаджа сказал ему: «Появился один 
дервиш, он произносит воспоминове-
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ние Всевышнего, наполняя кувшины 
запретной водой, поливает ею ули-
цы, до тебя дошли голоса этой груп-
пы, ты же не в состоянии изменить 
их неугодной работы. Вероятно, цель 
его громкого «зикра»- поминовения и 
истинна. Что означает твоё побужде-
ние? Нужно быть терпимым! Если на 
то, чем заняты эти чтецы зикра, бу-
дет соизволение Всевышнего, то их 
движение будет усиливаться и расши-
ряться. Если же на то не будет соизво-
ления Истинного Творца, их сообще-
ство не получит опоры, вскоре распа-
дётся и от них не останется и следа».

Вскоре Шейх Хаджи Андгуй и его 
сотоварищи ушли в другие края, где 
он умер, и его группа распалась.

ПОВЕСТВУЮТ, что жил парень по 
имени Мавлана Мухаммад. Он при-
ходился племянником старцу Мав-
лане Юсуфу Манори - одному из дру-
зей Хазрати Хаджи. Он [Мавлана Му-
хаммад] вёл чистый и праведный об-
раз жизни, чем заслужил внимание и 
благосклонность Хазрати Хаджи. Од-
нажды он пришёл с просьбой к Хазра-
ти Хадже и рассказал об обуявших его 
страстях – «нафсе» и испросил пору-
чения – «риёзат». Хазрати Хаджа веле-
ли ему: «Побольше ешь халвы и при-
ступай к этому немедленно, несколь-
ко дней сиди напротив лавки конди-
тера, готовь и продавай шербеты, пер-
вый и второй день исполняй «риёзат», 
на третий день - испытаешь полное 
очищение и ощутишь блаженство».

Приступив к этому делу, Мавлана  
Мухаммад поистине испытал очище-
ние.

В этом собрании присутствовал 
портной по имени Хаджи, он также 
решил применить эту практику. Ис-
полнил всё, однако никакого очище-
ния не произошло. В один из дней, 
придя к Хазрати Хадже, он спросил  
тайком: 

«Если наставник даст поручение по-

следователю, а другой ученик после-
дует той же практике, достигнет ли 
он каких-либо результатов?» Хазра-
ти Хаджа громко ответствовал: « Он 
был продвинутым учеником («толиби 
илм») и выполнял свой «риёзат», твой 
же «риёзат» состоит в воздержании от 
совершения грехов!»

ПОВЕСТВУЮТ, что по прибытии на-
шего Хаджи в Герат, Малик7 Хусейн 
решил устроить пир, собрав на него 
всех улемов и шейхов. Собрав всех, он 
встал во главе стола - «Такое гостепри-
имство досталось мне в наследство от 
отца, угощайтесь, если что-то будет - 
я сам отвечу в Судный день», - заявил 
он. Приглашённые занялись яства-
ми. Хазрати Хаджа же не ел. Шейх-
ул-Ислам Мавлана Кутбуддин был ду-
ховным лидером Герата. Он спросил: 
«Почему [Вы] не едите?». Хаджа отве-
чал: «У меня есть Господин, на моё об-
ращение он показал мне два пути, то 
есть, если спросят: почему не ел – от-
ветишь, что это был стол правителя. 
Если же станешь есть и спросят: поче-
му ел, - что ты будешь отвечать?»

Мавлана Кутбуддин изменился в 
лице и рассказал об этом Малику Ху-
сейну. Малик Хусейн спросил: «Куда 
же тогда денем эти блюда?». [Хазрат] 
отвечали: «В Шариате есть указание – 
если возникли сомнения, нужно раз-
дать всё подданным». Присутствую-
щие в собрании были восхищены та-
ким благородным побуждением.

ПОВЕСТВУЮТ, что когда Хазрати 
Хаджа был в Сарахсе, гонцы Малика 
Хусейна доставили из Герата его за-
прос: « У нас есть потребность бесе-
ды с дервишами, какой путь укаже-
те?» Несмотря на отсутствие жела-
ния встречаться с Маликом, Хазрати 
Хаджа направился в Герат, дабы при-
езд правителя в Сарахсу не обременял 
здешних жителей. По прибытии в со-
брании Малика собралось множество 
улемов и шейхов. Внесли еду и поста-
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вили перед Хазрати Хаджой. [Хазрат] 
не ели. Внесли дичь и сказали:

 « В этом - нет сомнительного». Но 
и тогда Хаджа не ел, заявив: « Мне не 
пристало есть с дастархана правите-
ля». Все замолчали.

Затем Малик Хусейн спросил: « Дер-
вишество досталось вам в наслед-
ство или же появилось у вас?». Хаджа 
отвечали: « Я удостоился этого сча-
стья благодаря указанию « Джаза-
батун мин джазаботи-л-хакки таво-
зи амами-с-сакалайн»8». Ещё [Малик] 
спросил: «Есть ли в Вашем Тарикате 
(дервишском ордене) «жахр» - гром-
кое воспоминовение, «хилват» - от-
шельничество, «симоъ» - вспоминове-
ние в форме напева, стихов?». Хаджа 
отвечали:- «Нет».

Ещё спросил: « На чём основан Ваш 
тарикат?» Хаджа отвечал: «Хилват дар 
анжуман» (уединение в обществе), 
«сафар дар ватан» (путешествие по ро-
дине) и, будучи с людьми, душой быть 
с Истинным, как гласит Господь Исти-
ны в Священном Коране: «Ло талхи-
хум тижоратум ва ло байъум ъан зи-
криллохи»9- соответствовать этому 
состоянию».

Позже Малик спросил: « Некото-
рые шейхи говорят: « Ал-вилояту аф-
залу мина-н-нубуввати»10, что это за 
Святость, стоящая превыше Пророче-
ства?» Хаджа молвил: «Святость Про-
рока превыше Его Посланничества».

Затем Хазрати Хаджа направился в 
«ханаку» (обитель) Абдуллы Ансари 
(к.с.). Вечером Малик прислал различ-
ные подарки от щедрот своих. Хаджа 
не принял. – «Вот  уже несколько лет 
после внушения, сделанного мне Все-
могущим, никому не удавалось сде-
лать меня обязанным. Передайте Ма-
лику, пусть не тщит себя надеждой 
сделать это»,- заявил он.

Спустя некоторое время придвор-
ные принесли от супруги правите-
ля рубаху, ночную одежду и платок. 

Жена правителя передала, что всё это 
она сшила своими руками. Хаджа не 
принял и этих даров.

Со дня приезда в Герат и до его от-
ъезда Хазрати Хаджа носил шерстя-
ную рубаху, чалму и старенькие га-
лоши. Его скромный облик приумно-
жил доверие и любовь к нему Малика 
и всего населения Герата.

КАК ПОВЕСТВУЮТ, Саид Касым Ан-
вар рассказывал: «В Боварде я беседо-
вал с Хазрати Хаджой (к.с.). Я спросил: 
« Вы из людей состояния – «халь», или 
из людей продвинутых – находящих-
ся на «макоме»?». Отвечали: «Из людей 
состояния – «халь». Я выразил восхи-
щение тем, что он не назвал себя чело-
веком «макома». Затем он [Хазрат] до-
бавил: « Человек, посетивший чужие 
края должен держаться на таком уров-
не, который бы не был ниже его ис-
тинного уровня. Если же люди оценят 
его выше этого, даже если он не до-
стиг такого уровня - это означает, что 
в нём прогрессирует (духовный уро-
вень). Если же люди оценят его ниже 
должного уровня, он не должен те-
рять своего истинного уровня!». 

КАК ПОВЕСТВУЮТ, один просве-
щённый человек, проявив в беседе 
бестактность, спросил: « Куда ведёт 
ваша «силсила» - духовная цепь?». Они 
[Хазрат Хаджа] отвечали: « Человек по 
«силсиле» не попадёт ни в какое ме-
сто». 

Они [Хазрат Хаджа] иногда изла-
гали «силсилу» предшественников 
– шейхов так, словно бы читали рас-
крытую книгу.

ОДИН из учёных дервишей поведал: 
«Из Их благословенных уст  однаж-
ды прозвучало, что привязанность к 
кому-либо, помимо Аллаха, для иду-
щих по этому Пути сплошная завеса 
– «хиджаб».
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Мисра:
«Привязанность – бесплодная завеса суть».

У факира [дервиша] мелькнула 
мысль: «А как же с нашей привязанно-
стью к Вере и Исламу?» Хазрати Хад-
жа задали мне вопрос, возникший в 
моих мыслях. Я взмолился, [ п р о -
ся разъяснений]. Сказали: 

«Слышал ли ты о Хусейне ибн Ман-
суре Халладже, он говорил:

« Кафарту би-дини иллохи ва-л-куфру 
вожибун, 

Алаййа ва инда-л-муслимина кабихун».

«Религию Аллаха отрицаю я, 
Путь святотатства выбираю я,                                                                                                                                        
Поскольку много подлой мерзости к Нему 
увидел в мусульманах я».  

Затем сказал: « Святые такого ран-
га так возвеличивают веру: « Ал-имону 
акду-л-калби янфи мо таваджахати-
л-кулубу илайхи мина-л-музоррива-
а-манофии сибоху азза ва жалл»11. И 
прочитал о чистом (без всякой сквер-
ны) сердце эти два байта: 

«Влюблённый тот, кто не муслим,
Кто на пути Любви ни ереси, ни веры не 

имеет,
Любя - ни тела, ни ума, ни сердца, 

Кто существо своё самое не имеет».

Священные слова, 
изречённые Хазратом

ГОВОРИЛИ: «У вас не хватит вы-
держки исполнить наши практики 
и «риязаты» (духовные подвижниче-
ские труды), выполненные нами по 
благословению Аллаха. От вас тре-
буется смирить гордыню, оберегать 
своё сердце от строптивости».

ГОВОРИЛИ: «Идущему по это-
му Пути необходимы «ниёз» (моль-
ба, прошение), «масканот» (нижай-
шая скромность) и высокое благород-
ство - эти качества позволят войти во 
Врата. Всё чего мы достигли, достиг-
ли этим».

Байт:
« Здесь лика желтизна и рубище в цене, 

Хоть ценности иные предлагал базар 
тебе и мне».

ГОВОРИЛИ: «По словам великих 
[предшественников] братства, идущий 
по этому Пути, не считающий свой 
«нафс» (низменную сторону души) во 
сто крат хуже Фараонова «нафса», не 
является человеком этого Пути». 

ГОВОРИЛИ: «Не с людьми Исти-
ны, но с самим Истиной12 быть рядом 
должно».

ГОВОРИЛИ: «По словам Великих, 
живая кошка лучше мёртвого льва».

ГОВОРИЛИ: «Каждый человек бла-
гочестия должен противостоять свое-
му «нафсу» и, не считая это за малость, 
благодарить за благочестие».

ГОВОРИЛИ: «Изо арадда макома-л-
абдоли фа-алайка табдилу-л-ахволи», 
что означает - бороться с «нафсом» 
для изменения нравственности и не-
годной натуры через милостивую 
поддержку истинного «муршида» (на-
ставника), опирающегося на Велико-
го Аллаха.

Байт:
Тот станет свят, кто свой изменит в 

корне нрав 
По милости Всевышнего всё скверное в 

себе поправ».

ГОВОРИЛИ: « Саид Амир Кулал (к.с.) 
часто повторял: «Хузур» (присутствие) 
и «гайбат» (отсутствие) вылупляют-
ся из яиц Человечности и становят-
ся птицей Духовности ученика через 
воспитание обладателя богатств [ду-
ховных]. После этого, кроме Всевыш-
него Творца, никто не знает, куда по-
летит эта птица». « Кад алима куллу 
уносин машрабухум».13 

Мисра:
«Неведомо то никому,  в каком мы со-

стояньи». 

«Каждый одарён способностями 
согласно его природе, предназначе-
нию»,
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   Маснави:
« Взращён ты ради этого сиянья

И честью наделён особого к тебе вниманья».

ГОВОРИЛИ: «По мнению шейхов Та-
риката, «Манозилу-л-висли ло юкта-
ъу абаду-л-абад ф-л-умри-л-касир-д-
дунъявий»14.

ГОВОРИЛИ: «Мусульманство – это, 
по возможности, подчинение указа-
ниям, соблюдение благочестия и воз-
держания, стремление к выполнению 
[духовных] практик и средство, избе-
гая праздности, достижения чистого 
света («нури сафо»), стремление к до-
стижению уровня святости. Достиже-
ние степеней и «макомов» (стоянок) 
великих святых достигается посред-
ством этих качеств» .

ГОВОРИЛИ: « Человек должен нена-
видеть свой «нафс». Это будет сделать 
легко, если по милости Всевышнего, 
он осознает его [«нафса»] зло, его ко-
варства и ухищрения. Идущие по это-
му Пути причину грехов других лю-
дей во многом видят в себе самих».

Байт:
«Стократно  хуже худших я, тысяче-

кратно,
Никто не знает сколь нутро моё от-

вратно,
Всего известного плохого хуже скрытый 

нрав дурной,
Аллах лишь ведает о том, - он знает всё 

Господь Великий мой!»

ГОВОРИЛИ: «Благая весть: «Ё аййу-
халлазийна оманув биллахи ва расу-
лихи»15 есть указание на то, что каж-
дый миг, отвергая заземлённую бы-
тийность, необходимо прославлять 
Истинного Творца».

ГОВОРИЛИ: « На наш взгляд отрече-
ние от тварности («вужуд») – самый 
короткий путь, однако этого не до-
стичь без волевых усилий, отказа от 
излишних практик».

ГОВОРИЛИ: « Хазрати Азизона (Хад-
жу Али Рометани), да будет с ним ми-
лость и благословение Аллаха, спро-
сили: « Что есть вера?». Отвечали: « От-
речение и постижение».

ГОВОРИЛИ: « Ва аммо би-ниъмати 
раббика фа-хаддис»16 - есть повеление 
пропустить через сердце своё настав-
ления, благосклонность и милосер-
дие Вседержителя».

ГОВОРИЛИ: « Благодать святости, 
это великая благодать, «Вали» (свя-
той) должен хорошо осознать эту бла-
годать, и, пребывать благодарным за 
неё Милости Божией, святой чело-
век должен быть бдителен, дабы не 
остаться с собой наедине и остере-
гаться мирских соблазнов. Нет надеж-
ды на приобретённую чудотворность, 
а значит нужно неуклонно придер-
живаться стойкости в повседневной 
жизни. Об этом сказаны слова: « Кун 
толибу-л-истикомати, ло толибу-л-
каромати, фа-инна роббака ятлубу 
минка-л-истикомата ва нафсука тат-
лубу минка-л-каромата»17. Когда Вали 
(святой) входит в сад, каждый листо-
чек возглашает «ё вали уллох» (О, свя-
той от Бога). Ни явно, ни тайно он не 
должен внимать звучащим славосло-
виям, дабы стойкость его приумножа-
лась. Поучительная мудрость – «хик-
мат» для святого здесь – отрицание 
своего человеческого существова-
ния».

ГОВОРИЛИ: «Это племя [суфии] де-
лится на три части: «мукаллид» (под-
ражатель, соискатель), «камиль» (со-
вершенный) и «мукаммаль» (безу-
пречный, завершённый до абсолю-
та). «Мукаллид» (подражатель) следует 
услышанному. «Камиль» не может вы-
йти из своей сущности, «камиль» без 
наставничества «мукаммаля» не мо-
жет стать «мукаммалем».

ГОВОРИЛИ: « Воля, подчинение и 
безволие - это великое дело. Наш вы-
бор - это слова «Ал-иродату тарку-л-
иродати фи-л-иродати», «мурид» (уче-
ник), отбросив собственную волю, 
должен полностью погрузиться в 
волю своего «муктада» (пира)».
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Байт:
«Мы добровольно свою волю отдаём,

Желанье ж друга - мы своим желаньем на-
зовём».

ГОВОРИЛИ: «Мы выбираем: если за-
хотим - влияем на ученика посред-
ством экстаза «джазаба», если захотим 
- оказываем влияние через «сулук» 
(узду). «Муршид» (пир) – это опытный 
целитель, оказывающий соответству-
ющее лечение «халя» «мурида» (уче-
ника). Как приводится в достоверном 
Хадисе, Истинный и Пресветлый Все-
держитель через свою цельную му-
дрость обращается со своими творе-
ньями, одного - держит в бедности и 
тяготах, другого - содержит в богат-
стве и на вершине власти».

ГОВОРИЛИ: «Ученик вначале неко-
торое время должен находиться в со-
беседовании наших друзей, покуда у 
него не возникнет готовность к наше-
му «субхату» (беседе)».

Следующий байт также звучал с Их 
благословенных уст.

Байт:
«Ужель не видишь ты: блеск совершен-

ства – плод шлифовки,
Жемчужина ж  попроще – плод ученика 

сноровки».

ГОВОРИЛИ: «Наш путь - не громкий 
«зикр» [воспоминовение Всевышне-
го] и не танец, наш путь – это одино-
чество в кругу людей – «хилват дар ан-
жуман», странствие по родине – «са-
фар дар ватан». В уединении есть ве-
личие, величие же есть бдительность. 
В обществе будет согласие, общество 
же будет в диалоге. Если последова-
тели этого Пути будут между собой 
в «сухбате» - беседе, в той беседе бу-
дет много благолепия – «хайру бара-
ка». Есть упование, что постоянная 
практика этого действия завершится 
[утверждением] истинной Веры».

ГОВОРИЛИ: «Сухбат» (беседа) – не-
преложное к исполнению действие».

ГОВОРИЛИ: «Когда я занялся «зикри 

хуфия» [воспоминовением Всевыш-
него про себя, скрытно, в сердце] по-
явилось осознание тайны – «сирр». Во 
мне появилось стремление познать 
суть «сирр»а. Вместе с Мавланой Ари-
фом мы тридцать лет были в поис-
ках и изысканиях в этом направле-
нии. Дважды мы побывали в Хиджаз-
ском путешествии [совершили палом-
ничество – «хадж»]. Побывали в даль-
них захолустьях. Есть ли [такой] чело-
век, сам сидящий колени  в колени,- [в 
то же время] обозревающий в полёте 
небеса; внутреннее находящийся там, 
внешне же - присутствующий тут!»

ГОВОРИЛИ: «Одно из редкостных 
качеств нашего пути - в «Урвату-л-
вуско» (истинной приверженности 
вере), то есть в прикосновении рукой 
почтительности к краю одежды Му-
хаммада Мустафо (с.а.в.) и в следова-
нии по стопам великих последовате-
лей, да будет доволен ими Всевышний 
Аллах. На этом пути нас ввели в Во-
рота преимущества. Мы от начала и 
до конца утверждаем не наше деяние, 
но его превосходство. Даже неболь-
шая практика на этом пути наполня-
ет сердце мурида Божественным све-
том – «Файзу Футух», ибо следование 
Сунне [есть] великое дело».

Байт:
«Будь другом ты в душе, а внешне - о-

ставайся безразличным,
Пути такого красота – большая ред-

кость в мире хаотичном».

ГОВОРИЛИ: «Кто отрицает этот 
Путь, в религии того есть изъян».

СПРОСИЛИ: «Как можно обрести 
ваш Путь?». 

СКАЗАЛИ: «Твёрдым следовани-
ем Шариату и всецелым следованием 
Сунне Пророка (с.а.в)».

ГОВОРИЛИ: «Некоторые из участву-
ющих в нашем «сухбате» - беседе тако-
вы, что в их душе есть семена любви, 
однако из-за сорняков они не могут 
прорасти, нам же необходимо очи-
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стить их. Некоторые же таковы - в их 
душах нет семян любви, нам же долж-
но заронить их».

ГОВОРИЛИ: «Если у кого в душе есть 
к нам склонность, будь он хоть далеко, 
хоть вблизи, ночью и днём через его 
отношение мы наблюдаем его, из род-
ника нашей благосклонности и по-
кровительства его постигнет благо-
дать. Если этот человек осведомлен о 
своем «хале» - состоянии, он сохранит 
путь благодати в чистоте от всего ме-
шающего [ему]».

ГОВОРИЛИ: «Чтобы не возникла за-
веса [препятствие], соискатель,  иду-
щий по этому Пути, не должен знать 
на каком он «макоме» - стоянке. «Ман 
разийа би-макомихи хажаба ан амо-
михи».18

ГОВОРИЛИ: «Муршид (наставник) 
должен быть осведомлён о трёх со-
стояниях ученика – прошлом, насто-
ящем и будущем, только тогда он мо-
жет воспитать его».

ГОВОРИЛИ: «Муршид (наставник) 
должен каждодневно знать «халь» - 
состояние ученика, проницательно-
стью или расспросами контролиро-
вать его состояние».

ГОВОРИЛИ: «Одно из необходимых 
условий для практики ученика таково, 
что он должен, будучи в постоянном 
общении с одним из друзей Всевыш-
него, постоянно контролировать своё 
состояние. Пусть он [соискатель] срав-
нит своё состояние во время « сухба-
та» - общения со своим прежним со-
стоянием: если ощутит в себе переме-
ну к лучшему, то присутствие в обще-
нии с этим достопочтенным он дол-
жен сделать для себя обязательным к 
исполнению предписанием – «Фарзи 
айн».

ГОВОРИЛИ: «Как передают, Хазрати 
Азизон [Хаджа Али Рометани] (к.с.а.)  
говорил, байт:

«В беседе путь к сердцам найти стре-
мись,

Хорошему - будь друг, дурного – сторо-
нись,

Когда дурных бесед ты не спешишь поки-
нуть вон,

Ты не заслужишь благосклонность до-
сточтимых Азизон».

А также наш  Хазрати Хаджа говори-
ли, назм:  

«Три признака у Святости, коль этого 
не знал ты, признак первый:

Коль лик его узришь – из сердца сгинет 
скверна,

Второй же: если речь он заведёт –           
То за собою поведёт дорогой праведной 

народ,
И третий признак Святости, что в це-

лом мире чтим – 
Всего дурного сторонясь, он зла не дела-

ет другим».     

ГОВОРИЛИ: «К людям этого рода19, 
совершившим проступок, есть соот-
ветствующее воздаяние, однако не по-
добает отворачиваться от них». 

ГОВОРИЛИ: «В присутствии «ав-
лиё» - святых человеку очень трудно 
скрыть своё состояние, ибо будучи 
обладателем святости, он – властелин 
состояний людей. Если он (святой) не 
дозволит, никто не узнает о его каче-
ствах и его состоянии – «халь». Если в 
душе или из уст о нём прозвучит [дур-
ное] слово, в этом будет большой изъ-
ян, ибо это подобно тайному пламе-
ни, сжигающему сердце. «Ва лавло ри-
жолун муъминуна ва нисоун муъми-
нотун лам таъламуху мин татувхум, 
фа-тусибакум минхум маъаратун би-
гайрати илмин».20 Этот аят указание к 
сказанному выше».

ГОВОРИЛИ: «Ищущие этого Пути 
должны придерживаться следующей 
практики: «Ат-тарикату куллухо одо-
бун, би-кулли холин адабун, ва бикул-
ли макомин адабун, фа-ман лозама-л-
адаба балага мубаллаги-р-рижол»21. 
[Исполнять] «адаб» (приличествую-
щее) – это сделать красивым поведе-
ние, гармонизировать речь и нрав. И 
говорят: «Адабу-л-хидмати аъаззу мин-
л-жидди, аломатуху кабулу-д-амали, 
ва-л-убудияту мулозамату-л-адаби ва-
т-тугену суъу-л-адаби».22 - «Сохране-
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ние «адаба» - приличествующего – ре-
зультат любви, также и дерево любви, 
также и семя любви».

ГОВОРИЛИ: «Если немного отсту-
пить от приличествующего, что бы 
ни делал – будет казаться непристой-
ным». 

ГОВОРИЛИ: «Есть приличествую-
щее – «адаб», которое уместно по от-
ношению к Пресветлому Творцу, есть 
«адаб» уместный по отношению к 
Пророку (с.а.в.), ещё есть «адаб», умест-
ный по отношению к шейхам. «Адаб» 
по отношению к Пресветлому Все-
вышнему в том, что [соискатель] внеш-
не и внутренне - всем своим суще-
ством исполняет Его волю и отказы-
вается от всего постороннего. «Адаб» 
по отношению к Пророку (с.а.в.) в том, 
что приводит [соискателя] на стоян-
ку «Фаттабиъуни» (Повинуйтесь Мне) 
и, в любой ситуации, сполна хранит 
правила уважения к Нему и по воле 
Истинного и Пресветлого Вседержи-
теля все сложности бытия разрешает, 
возложив голову на порог уважения к 
Нему. «Адаб» по отношению к шейху 
(пиру) необходим и требуется пото-
му, что они [шейхи] сполна соблюдая 
практику Сунны, достигли Истинно-
го и Пресветлого Бога».

ГОВОРИЛИ: «Бывает период у свя-
тых – «авлиё», когда в их беседе не-
приличествующее самое есть при-
личное, бывает период, когда его при-
личие - сама неприличность».

ГОВОРИЛИ: «Фано» (отрешённость) 
бывает двух видов: отрешённость - 
от злого и тварного существа, другая 
же [отрешенность] - от светозарно-
го и духовного существа, ибо Пророк 
(с.а.в.) в Хадисе говорит: «Инналлоха 
таъоло сабъийна алфа хижобун мин 
нурин ва зулматин».23

ГОВОРИЛИ: «Святые – «авлиё» - 
люди чуда и наперсники Господа Ве-
личия. Они знают и исправляют все 
недостатки и погрешности, проявля-
ющиеся у учеников. Однако ситуации 

разнятся. При ниспослании [на них] 
благодати Творца, в их глазах соло-
минка кажется горой».

Байт:        
«Когда Властитель милости тебе ни-

спосылает
Раскаянью в грехах не время, ибо грех то 

порождает».

В Хадисах, произведениях спод-
вижников Пророка - да пребудет мир 
и благословение Аллаха с ними - и в 
словах шейхов приводится: «Тарку-
з-занби занбун».24 На ступени [испы-
тываемого ими] Милосердия, на их 
взгляд соринка – это гора. Они видят 
в ученике каждую частицу и каждую 
каплю и истинно показывают им это 
положение и не оставляют этого не-
изменным».

Байт:
«Коль видишь, что к обрыву приближа-

ется незрячий,
Предостеречь его ты должен, будет грех 

иначе».

Один мудрый человек [спросил] у 
нашего Хазрати Хаджи: «Милость и 
гнев – эти два качества Всевышнего и 
Пресветлого Бога и они у Него в пре-
восходной степени. Откуда появилась 
эта разница, если каждый удостоив-
шийся качества Милости – принят, а 
каждый подвергшийся качеству Гнева 
- отвержен?» Наш Хазрати Хаджа от-
ветил: «Есть два содержания [понятия] 
подвергнуться гневу: первое то, что 
истинный гнев в нём проявляется и 
происходит, его признак: «Ло юдфаъу 
ва лйуъаризу шайъун мин жумлати-л-
ибоди аслан». Нет сомнения, это - со-
вершенное качество. Другое же, если 
истинный гнев проявится по отноше-
нию к нему и станет явным, это – ка-
чество изъяна».

У ХАЗРАТИ  ХАДЖИ спросили: «Ка-
кая разница между «бало»25 и «бал-
во»26? Сказали: «Бало» - это отсутствие 
явного, «балво» - отсутствие скрыто-
го».

ГОВОРИЛИ: «С людьми Аллаха (свя-



 101

Источники

тыми) могут жить только люди, пол-
ностью отрекшиеся от себя». В одном 
месте прочитали вот этот байт:

«Ты дружбы не води с погонщиком сло-
нов,

А коль завёл – под рост слоновий дом го-
товь».

ГОВОРИЛИ: «Люди «иршада»27 
(пиры) подобны ловцам, [они] с осто-
рожностью берут дикое животное и 
доводят ученика от качества дикости 
до «макома» (стоянки) Человечности. 
Этот разряд (люди «иршада»), приме-
няя такое красивое средство как му-
дрость, так обходятся с подвластным 
страстям соискателем, что в итоге 
подчиняют его и, ведя его путём почи-
тания Сунны [учения Пророка],  воз-
водят его до «макоми висол» – стоян-
ки соединения [с Богом]. Пророки и 
«авлиё» (святые) - люди такого образа 
действия и обладатели мудрости».

ГОВОРИЛИ: «Люди такого рода [свя-
тые] строят обхождение с человеком 
в соответствии с его уровнем способ-
ностей. Если ученик из начинающих, 
то несут его ношу наравне с ним и де-
лают его службу, ибо сказано (в Свя-
щенном Коране): «Ё Довуд, иза раай-
та ли толибан факун лаху ходиман».28 
До тех пор, пока у ученика не появится 
способность [осознания] этого Пути, 
его нужно многому научить и многое 
ему объяснить».

Байт:
«Пока красы прелестной не узришь

В любви своей ты не достигнешь совер-
шенства,

Коль песнь любимой слышишь – ей вни-
май ты так,

Сполна чтоб ощутить её блаженство».
ГОВОРИЛИ: «Все дела соискателя 

должны строиться на приближённо-
сти (доверии), дабы результат проя-
вился через приближённость (дове-
рие)». «Маърифати тафсили» (совер-
шенное знание), будучи последней 
ступенью цели соискателей и учени-
ков,  достигается посредством упомя-
нутого качества. «Хусни акида» (кра-

сивая вера, убежденность) в истину 
людей Аллаха (авлиё) не возникнет 
без приближённости (доверия), убеж-
дение же может меняться под влияни-
ем самого незначительного повода».

У НАШЕГО ХАЗРАТИ ХАДЖИ спро-
сили: «Какова цель «сайру сулук» - сле-
дования по пути?»

Сказали: «В том, чтобы краткое зна-
ние - «маърифати ижмоли» обратить 
в совершенное знание – «маърифати 
тафсили», то есть, полученное от до-
веренного краткое известие познать 
на пути совершенства (полноты) и че-
рез степень документального свиде-
тельствования достичь степени обре-
тения и явности».

ГОВОРИЛИ: «Если захочу, пятьдесят 
раз подведя мой «нафс» [низменную 
сторону души] к кромке воды, опять 
возвращу его не утолившим жажды».

ГОВОРИЛИ: «Обучение «талки-
ни зикр»у (воспоминовению Творца) 
равносильно тому, чтобы дать кому-то 
в руки кремень – огниво. Исторжение 
света с его помощью на практике за-
висит от ученика».

ГОВОРИЛИ: «Талкини зикр»у (пра-
вилам воспоминовения) нужно 
учиться у безупречного совершен-
ного пира. Дабы проявилось влияние 
и появился результат. Стрелу нужно 
брать из колчана султана, чтобы сто-
ило её отстаивать. Мы получили «тал-
кини зикр» от святейшего шейха Хад-
жи Мухахаммада Баба Саммаси, да 
сделает Аллах святыми его тайны.

ГОВОРИЛИ: «От Хазрати Азизон29 
передают два вида зикра. Один – 
«жахр» (громкий) и один – «хуфия» 
(скрытый). «Зикр хуфия» сильнее и 
предпочтительнее, поэтому мы вы-
брали его».

ГОВОРИЛИ: «Вукуфи ададий» (не-
чётное вспоминовение) - первая сту-
пень «илми ладуни»30.

Мудрец, прежде чем обучить Соис-
кателя79 «Вукуфи адади», рассказал 
о своей Силсиле31 и довёл её до Хаз-
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рата Хаджи Юсуфа Хамадони (к.с.а.). 
Здесь сказали: «Однажды Хаджа Бу-
зург, то есть, Хаджа Абдулхалик Гиж-
дувани, да будут святы его тайны и да 
удостоимся мы его благодати, читал 
своему учителю «тафсир»32. Тут он до-
шел до аята «Удъув роббакум тазарру-
ъан ва хуфятан иннаху ло юхиббу-л-
муътадийн».33

[Хазрати Хаджа Гиждувани] спро-
сили учителя Мавлану Имама Садрид-
дина: «Какого рода и какую скрыт-
ность (тайну) повелевает Господь Ис-
тины? Если произносящий зикр будет 
воспоминать [Аллаха] вслух или во 
время зикра пошевелит одним из чле-
нов, другие узнают об этом и тайна 
раскроется. Если будет произносить в 
сердце, то, согласно указанию (Хади-
са), «Аш-шайтону яжри фи ибни Ода-
ма мажра-д-дамми»34, шайтан будет 
осведомлён (о тайной просьбе)». Учи-
тель ответил: «Это «Илми ладуни» - 
Божественное Знание, и, подтвержде-
ние тому - вот этот священный аят [из 
Корана]: «Ва алламноху мин ладунно 
илман»35. Если Всевышний и Пресвет-
лый Господь пожелает, то ниспошлёт 
тебе одного из святых – «авлиё» и тот 
обучит тебя. Хазрати Хаджа Абдулха-
лик [Гиждувани] всё время ожидал та-
кой благосклонности.

Байт:
«Будь бдителен, пусть будет слух всег-

да остёр 
  И ожиданьем встречи пусть исполнен 

будет взор».

Наконец, пришел Имам миров, бо-
жественно Мудрый, Шейх шейхов 
Хаджа Юсуф Хамадони и обучил его 
«вукуфи адади» (нечётному вспоми-
новению).

ГОВОРИЛИ: «Постоянный диалог 
со святыми («авлиё») - это средство, 
углубляющее понятие о потусторон-
нем мире. У Хазрати Азизон, да будет 
с ним милость и довольство Аллаха, 
спросили о «зикри-алония»36. Отве-
тили: «По словам ученых – «улемов», 

при последнем дыхании необходимо 
громко читать и делать «талкин»37, для 
дервиша (же) каждое дыхание – это 
последнее дыхание».

ГОВОРИЛИ: «Ло илоха»38 - (слова) 
отрицающие бога природы, «иллал-
лох»39 же - свидетельствование истин-
ности Предвечного Бога. Цель «зикр»а 
– осознание истинности «Калимаи 
тавхид», не обязательно много произ-
носить «зикр».

ОДИН МУДРЕЦ спросил Эшона: «В 
чем истина «Калимаи тавхид?». Ска-
зали: «Цель произнесения «Калимаи 
тавхид» - полностью устранить (из 
сердца) всё, кроме Аллаха [ Нет бога  
кроме Аллаха ]».

ГОВОРИЛИ: «Вукуфи замоний» (осо-
знание времен) – это такая вещь для 
идущего по этому Пути, когда уче-
ник должен всегда знать о своём со-
стоянии, каковы его «халь» и качества, 
будь то благодатные времена, будь то 
затруднительные времена. Даже если 
не делать вдоха, нужно полировать 
не ручку, сторону или заднюю часть, 
но лицевую сторону Зеркала (то есть 
сердца). Вам дано в руки кресало, нуж-
но только действовать, дабы получил-
ся результат. Здесь цель не в том, что-
бы многократно произносить «зикр», 
за одно дыхание нужно произнести 
трижды. Если счёт перевалит за 21 
[раз], а результат не проявится, необ-
ходимо начать дело сначала. Одно из 
условий – задержка дыхания. Начи-
нают «Ло илоха иллаллох» справа, до-
водят до сердца и выводят слева. Без 
сильного прилежания это не полу-
чится. Надлежит практиковаться пе-
ред «субхом»40, после «шома»41, в уеди-
нении и в отдалении от людей.

Байт:
«Сто тысяч капель крови сердце исто-

ргло,
Пока единственную каплю цели оты-

скать смогло».

ГОВОРИЛИ: «Вукуфи калби» (осо-
знание сердца) [необходимо] для ощу-
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щения у себя «Джазаба» - Божествен-
ного Экстаза и для того, чтобы это 
влияние нашло место в сердце. Сле-
дование счёту в «зикре» -  для концен-
трации внимания, ибо взгляд рассе-
ян. Другое толкование этому то, что во 
время отрицания – «нафи» забывается 
сущность тварного, во время же сви-
детельствования широко ощущает-
ся влияние всевластия Божественно-
го Экстаза».

ГОВОРИЛИ: «Не позволяйте попу-
сту исходить дыханию и остерегай-
тесь этого: «Манн заййаъа вактаху 
фа-вактуху мактун»42. И должно стре-
миться осмыслить его, [ибо] сказано: 
«Ал-вакту ло то лохазу ила мо куси-
ма лака фил-азали вало ила мо таси-
ру илайхи-л адаб ва тахфаз муродал-
хакки байна-н-нафасайни»43. Гово-
рят, каждого, кто в своё время занят 
исполнением своего долга, называют 
«Сохибу-л-вакт» («Повелитель време-
ни»), изъян и ущерб над этим време-
нем не властны, однако (новые) уче-
ники этого не ведают, они попадают 
в различные ситуации. Эти считают 
жизнью только вышеупомянутые си-
туации. Однако, для достигших и вы-
держанных, то есть, сумевших прео-
долеть себя, это время становится по-
стоянным и вечным. Такой Повели-
тель времени выходит из подчинён-
ности времени, но напротив - под-
чиняет его себе, то есть, тратит каж-
дый миг на самое важное и предпо-
чтительное. Его называют «абу-л-вакт 
солик» («Соискатель, ставший отцом 
времени»). «Ибну-л-вакт» («Сын време-
ни») – это такой соискатель, у которо-
го «халь» проявляется как наваждение 
и опустошительное разорение и сво-
им подчинением отдаляет от состоя-
ния, подчиняя своей власти».

ГОВОРИЛИ: «Кстати, как говорилось 
выше, его (соискателя) экстаз и каче-
ство находятся между величием «Джа-
лал» и красотой «Джамал»44.

ГОВОРИЛИ: «Приступая к изгнанию 

дьявольских и низменных помыслов, 
некоторые соискатели могут упре-
дить их и избежать. Некоторые же, по-
мыслив [дурное], не дают ему укоре-
ниться и изгоняют прочь. Но это не 
даёт достаточной пользы. Если же [со-
искатели] определят его исходный ис-
точник и причину притока – это бу-
дет не лишено пользы».

ГОВОРИЛИ: «Очень трудно опреде-
лить период перехода от одного каче-
ства к другому».

ГОВОРИЛИ: «Путь, который могут 
найти мудрые и не могут отыскать 
другие, делится на три части – «муро-
каба» (размышление), «мушохада» (со-
зерцание) и «мусохаба» (беседа).

«Мурокаба» - это «нисёну руъята-
л-маълука би-давоми-н-назари ила-
л-колики».45 Или говоря «давому-
н-назари ила-л-колики би-нисёни 
руъяти–л-махлуки»46, идущий по это-
му пути должен постоянно находить-
ся в лицезрении прелести Всевышне-
го. На челе всего тварного нужно про-
вести черту забвения, отсутствия и 
небытия. Длительное самосозерца-
ние - редкостное состояние. Мы наш-
ли в этом прок – это сопротивление 
«нафс»у (низменной стороне души).

«Мушохада» – это получение тай-
ных (неведомых простым людям) со-
стояний. Время преходяще, оно не мо-
жет остановиться и мы не в состоянии 
осмыслить этот «варидот»47 (привхо-
дящее состояние). Мы можем ощутить 
это через состояния нашего существа 
- «кабз» (сжатие) и «баст» (радость, 
расширение). В состоянии «кабз»а мы 
созерцаем качество величия –«Джа-
лал», в состоянии «баст»а созерцаем 
качество красоты –«Джамал».

«Мусохаба» – это контроль и ана-
лиз каждого нашего прожитого часа. 
Прошёл ли каждый наш час с поль-
зою либо с ущербом? Если все (часы) 
прошли с дефектом, возвращаемся и 
начинаем практику с самого начала. 
От Хазрати Азизон - да будет с ним ми-
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лость и согласие Аллаха - передают: 
нужно применять практику, размыш-
лять о несделанном, осознать себя ви-
новным и начать практику сначала.

Путь состоит из этих трёх состав-
ных, человек ищущий другой путь, 
исключающий эти три составные, не 
найдёт его».

Байт:
«Цель, что желанна так, не будет до-

стижимой
Без благодатной помощи, идущей от лю-

бимой».

ГОВОРИЛИ: «После достижения со-
искателем зрелости (совершенства) 
между сердцем и языком не остаёт-
ся различия, то есть, внешнее занятие 
не препятствует внутренней устрем-
лённости, явное занятие не может 
быть завесой тайной практике. Тогда 
ему [соискателю] дозволяется призы-
вать людей к Истинному и Пресветло-
му Богу. Зрелость соискателя прояв-
ляется в том, что им овладевает состо-
яние «Фано» – отсутствия, отрешён-
ности и он достигает стоянки экста-
за - «сайр фалллох». Когда соискатель 
ощутит на себе власть Божественно-
го Экстаза, влияние просветлений 
на своём существе, став средоточи-
ем проявленных качеств Божествен-
ных Экстазов, тогда он [соискатель] 
качеством своего внутреннего экста-
за может оказывать влияние на дру-
гих и это его подчинение [окружаю-
щих] считается подчинением Истин-
ного и Пресветлого Творца. И, гово-
рят также, истина святости являюща-
яся внутренним содержанием Проро-
чества (Посланников) – есть подчи-
нение людей своему влиянию, поис-
тине, «Вали» – святой есть проявление 
влияния Пророка и признак полноты 
состояния святости есть подчинение 
своему Пророку.

Хранящий уединение «авлиё» (свя-
той), даже если он достаточен и совер-
шенен, но к нему не обращаются дру-
гие (люди), то такому «авлиё» не от-

крывается блаженство пути «нубув-
ват» – Пророчества. «Авлиё» же, по-
рученный подданству Посланника 
Аллаха (с.а.в.) и призывающий народ 
к Истинному и Пресветлому Алла-
ху, удостоится блаженства пути Про-
рочества. Вот этот Хадис: «Манн ис-
тава явмаху фа-хува магбунун ва ман 
гадуху шаррун мин явмихи малъу-
нун ва ман лам якун фи-з-зиёдати фа-
хува фи-н-нуксони ва ман кона фи-
н-нуксони фа-л-мавту хайрун лаху»48 
- указание стремиться приумножать 
близость (доверие) идущего по пути 
Истинного.

Пояснение к сказанному в сообще-
ниях, произведениях и словах шей-
хов: «Иза ахаббаллоха абда лам язурр-
ху занбун»49 таково,– зная в этом про-
щение своего греха, уметь испро-
сить неполучение вреда от греха. 
Свидетельство верности этого по-
яснения следующий Хадис: «Иннал-
лоха юхиббу-т-таввобийна юхиббу-
л-мутаххирийн»50. Затем прочитали: 
«инналлоха юхиббу-л-мутаххийна 
фи-д-дуои ва-с-саволи миналлохи та-
ъоло хата-л-мулахху ли-кудурикум 
ва-ш-шабъул ли-йёликум», смысл это-
го в том, что если хотят чего-то от Ал-
лаха, пусть так молят и просят, дабы 
достигли цели, затем и другие вещи 
просят тем же способом и в таком же 
состояньи».

ЕЩЁ ГОВОРИЛИ: «Ин карихта ма 
яроху-н-носу минка фала тафъл мин-
ху иза халавата», то есть, приличия, 
выполняемые в присутствии людей 
необходимо также выполнять и в уе-
динении».

ГОВОРИЛИ: «Хаккикату-з-зикри ал-
хуружу ан-майдони-л-гафлати ила 
фазои-л-мушохадати».51

ГОВОРИЛИ: «Ас-салоту меърожу-л-
муъмини»52 – указание на истинную 
степень молитвы – «намаз». «Такбири 
тахрима» (Аллаху Акбар)53 читающим 
молитву должно произноситься с та-
ким ощущением «акбарията» (вели-
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чия) Истинного и Пресветлого Твор-
ца, с такой степенью осознания брен-
ности и убогости своего существа, 
дабы появился «истигрок» (отделение 
от мира). Совершенство этого каче-
ства было проявлено у Пророка (с.а.в.).

ГОВОРИЛИ: «(Хадис) «Ас-савму ли ва 
ана ажзи бихи54» – это истинное ука-
зание на пост, это полное отречение 
от всего, кроме Аллаха».

ГОВОРИЛИ: «Насиби уммати мин 
нори жаханнамма ка-насиби Иброхи-
ма мин нори Намруда55».

ГОВОРИЛИ: «Ла яжтамиъу уммати 
ала-з-залолати56» – (Хадис), указую-
щий на цель смиренности последова-
телей [Ислама].

У нашего Хазрати Хаджи спросили: 
«Если Истинный и Пресветлый Творец 
отнимет у какого-либо дервиша «халь» 
(илм), что должен тот делать?» [Хазрати 
Хаджа] сказали: «Если даже душа дер-
виша подступит к его горлу, он должен 
умолять Аллаха вернуть назад, обра-
щаясь с мольбами к обители Дарующе-
го. Если у него (дервиша) осталась хоть 
капля «халя», значит, он будет просить 
у Аллаха терпения и согласия».

У Хазрати Хаджи спросили: «Дерви-
ши полностью отреклись от удоволь-
ствий, зачем же они ещё и читают мо-
литву «Аллохум магфирли»57? [Хазра-
ти Хаджа] сказали: «Они вместе с очи-
щением своего существа желают очи-
щения существа других».

ГОВОРИЛИ: «Искать Бога значит ис-
кать беды, священный Хадис гласит: 
«Ман ахаббани абталийху58».

Как приводится в [благой] вести, 
один человек прийдя в присутствие 
Хазрата Покровителя Пророков (с.а.в.) 
сказал: «О, Посланник Аллаха, я лю-
блю тебя». Посланник Аллаха отвечал: 
«Будь готов к трудностям». Другой че-
ловек сказал: «Я люблю Бога». - «При-
готовься к беде»,- сказали ему (Про-
рок)».

ГОВОРИЛИ: «Все чары развеива-

ются с (чтением) «Калимаи тавхид». 
«Асхобу-л-каромоти куллухум мах-
жубуна ва-л-орифуна ани-и-назари 
илайхи мабъудуна».59 У нашего Хазра-
ти Хаджи попросили показать чудо. 
Они отвечали так: «Наше чудо само 
собой очевидно, ибо, несмотря на 
столько грехов, мы ещё ходим по зем-
ле». У Абул Аббас Кассаба также потре-
бовали чуда, он сказал: «Я - не более 
чем сын свежевателя коз, разве само 
по себе не чудо, что столько людей со-
бралось вокруг меня».

ГОВОРИЛИ: «Муктадо» (могуще-
ство) проявляющегося у шейха «халя», 
будучи чудом для «мурида» (последо-
вателя), осуществляется Истинным и 
Пресветлым Творцом для укрепления 
убежденности и веры мурида и, благо-
даря этому, мудрид еще сильнее усерд-
ствует».

СПРОСИЛИ: «Откуда у дервишей 
знание того, что в душе других?» Ска-
зали: «Истинный и Пресветлый дарует 
это дервишам через открытость глаз и 
свет понимания и проницательности, 
«Фа-иннаху янзуру би-нуриллахи».60 

Как передают от Шейха Абу Саи-
да Абул Хайра (к.с.а.), он сказал: «Пе-
ред моим «табутом»61 пусть прочита-
ют вот этот байт:
«Всех славных дел что может быть пре-

красней дела, 
  Чем достиженье другом друга

  И влюблённым достижение возлюблен-
ной удела».

Наш Хазрати Хаджа завещали: 
«Пусть перед нашим «табутом» прочи-
тают вот этот байт:

«Я в потрясении, лишь шаг ступив в 
Твою обитель,

От лика прелести Твоей, о дай  мне сил, 
Великий Вседержитель».

ГОВОРИЛИ: «(Слова) «Ва ла тасихху 
маърифату-л-орифи хатта ятафарра-
гу илаллохи»62 есть указание на суще-
ствование подданного и постоянство 
(вечность) качества.»
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Байт:
«Пока ты не отринешь всё, наличием 

чего так дорожишь,
В отсутствие на двух крылах не воспа-

ришь.
Знай, что иначе сквозь преграду не най-

ти пути, 
Отбрось завесы и как птица воспари».

ГОВОРИЛИ: «В богослужении есть 
поиск сущности, в самоотвержении 
есть разрушение существа (тварно-
сти), пока существо постоянно – ни-
какая практика не даст результата».

ГОВОРИЛИ: «В зеркале каждого 
шейха есть две стороны, у нашего же 
зеркала - шесть сторон. Вот уже сорок 
лет, как мы обладатель зеркала, зерка-
ло нашего существа никогда не оши-
балось. Мы безошибочно видим всё, 
что постоянно происходит в твоей 
душе».

Передают, что Полюс Святости Аб-
дул Куддус сказал: «Наш Хаджа (к.с.а.) 
одновременно обозревал все уровни 
Неба и Земли».

ГОВОРИЛИ: «Мы не остаёмся в сто-
роне: обо всём, что думает народ, о его 
делах, о проявленных состояниях его 
нам становится известно либо через 
вдохновение, либо доводят до нас че-
рез какого-то человека».

ГОВОРИЛИ: «Хазрати Азизон гова-
ривали: «Земля на взгляд людей это-
го уровня (суфиев) подобна скатер-
ти». Мы говорим: «Земля подобна по-
верхности ногтя, ничто не укрыто от 
их (суфиев) взгляда. Все, что они (то 
есть Хазрати Азизон) говорили, го-
ворилось сообразно широте охвата 
Их святости, но широту сердца «ори-
фа» (совершенного) невозможно опи-
сать».

ГОВОРИЛИ: «На ступень «Тавхид» 
(свидетельствование единства Алла-
ха) можно подняться достаточно бы-
стро, однако ступени «Маърифат» до-
стичь трудно. Если в ногу некого дер-
виша вонзилась колючка, нужно знать 
откуда она взялась».

Хазрати Хадже рассказали: «Такой-
то человек сильно переживает, гово-
ря, я поздоровался с Хазрати  Хаджой, 
а он не ответил на приветствие». Хаз-
рати Хаджа отвечал: «Передайте ему 
мои извинения, - когда он поздоро-
вался, всё моё существо было заня-
то вниманием указаниям Истинно-
го и Пресветлого Господа, «шагалани 
калому-л-Хакки ан саломи-л-халки». 63

ГОВОРИЛИ: «Для каждого, кто пол-
ностью посвятил себя Повелителю 
Всего Сущего (Аллаху), молить кого-
либо кроме Аллаха есть безбожие (не-
верность). Неверность простительна 
для простых людей, однако для людей 
близких непростительна».

ГОВОРИЛИ: «Манн арафаллоха ла 
яхфи алайхи шайъун».64

Хаджа Алауддин Аттар говорили: 
«Смысл этих их (Хазрата Хаджи) слов 
в том, что для «орифа» (совершенно-
го) раскрытие тайны вещей зависит 
от концентрации им внимания – «та-
ваджух» [на определенном предмете]».

ГОВОРИЛИ: «Нужно быть из упова-
ющих, ибо, они знают себя и своей 
практикой держат свои упования  в 
тайне».

ГОВОРИЛИ: «Истинный и Пресвет-
лый Господь создал меня для мира ли-
шений, между тем люди хотят от меня 
обустройства мира».

Мисра:
«Где я, а где забота жёлоба, спасающего 

от дождя?»

ГОВОРИЛИ: «Если б сущность была 
более жалкой, нужда спрятала бы 
свои сокровища там».

ГОВОРИЛИ: «Цель принятия святы-
ми тягот людей в том, чтобы очистить 
их нравы, дабы люди снискали распо-
ложение к себе святого. Нет ни одного 
святого, не пользующегося внимани-
ем Истинного и Пресветлого Господа. 
Того, кто добьется этого расположе-
ния, того осенит Божественная благо-
дать».
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Байт:   
«Стократно скатерти готов врагам 

стелить,
Тот, кто живёт надеждой друга уго-

стить».

ГОВОРИЛИ: «Если замечать недо-
статки друга, останемся без друзей, 
никто в этом мире не безгрешен».

Байт:
«Не то сокровище, что  море жемчугом 

рождает,
Но ремесло, что человека смыслом напол-

няет».

ГОВОРИЛИ: «Чтобы нести тяготы 
этого  Пути, нужны истинные дру-
зья, во имя веры принимайте боль-
ше тягот. Хаджа Абдулхалик Гижду-
вани (к.с.а.) говорит: «Вода приходит в 
ручей с помощью друзей», «ар-рафик 
сумма-т-тарик».65

ГОВОРИЛИ: «Одна из польз – со-
ветоваться с людьми веры и почтен-
ными людьми, наверняка конец дела 
увенчается хорошим успехом».

ГОВОРИЛИ: «Каждый возжелавший 
других, возжелал себя, тот же, кто воз-
желал себя, пусть знает, не возжелал 
себя».

Мисра:      
«Когда себя сумеешь преступить, 

Тогда ты будешь в радости довольства 
жить».

ГОВОРИЛИ: «Уподобься свече - да-
руй свет всем, сам же будь в темноте».

ГОВОРИЛИ: «Мы выбрали на этом 
пути лишения, Аллах же воздал [нам] 
почести».

ГОВОРИЛИ: «Тяжела участь разду-
мывающего и сомневающегося».

Байт:
«Пускай преграды кажутся  тебе чрез-

мерны,
Коль нет сомнений, сгинут все они навер-

но».

НЕКТО обвинил нашего Хазрати 
Хаджу в гордыне. [Хазрат] сказали: 
«Наша гордость от Их (то есть Аллаха) 
Величия».

Байт:

«Коль ветерок надменности над ним гу-
ляет,

Знай, сам Всевышний ветер этот вдох-
новляет».

ГОВОРИЛИ: «Что бы ни говорил дер-
виш, он должен говорить это от души. 
Шейхи говорят, что если кто-то гово-
рит о том, чего у него нет [в душе], Ис-
тинный и Пресветлый Господь никог-
да не удостоит его этой вещи».

ГОВОРИЛИ: «Истинное требование 
на этом Пути состоит из совершенно-
го движения, оно делает подданного 
беспокойным и лишает равновесия».

Байт: 
«Стремленье истовое – вот от цели 

твоей ключ,
И воин твой, и твоё знамя, всё, чем ты 

могуч».

ГОВОРИЛИ: «Эти слова из речений 
упомянутой категории: «Каждый бе-
гущий не завладевает мячом». Здесь 
бег – это указание на постоянное дви-
жение».

ГОВОРИЛИ: «Сны (сновидения) есть 
отражение желаемого, а, значит, в сно-
видениях нет никакого проку».

Байт:
«Я - солнца раб, всегда о солнце говорю,

Не ночь и не поклонник ночи, 
Чтоб говорить о том,

Что вижу, когда сплю».

ГОВОРИЛИ: «Благодатью молитв 
Пророка (с.а.в.) люди избавились от 
риска превратиться в диких живот-
ных, однако внутри (людей) это ещё 
живёт».

Байт:
«Среди людей на оборотней внешне нет 

похожих,
Но в сердце кроется, что в зверя обра-

титься каждый может».

ГОВОРИЛИ: «Святым – «авлиё» дано 
знать тайное, но не дано раскрывать».

«Не раскрывай тайну, дабы кровью не о-
багрить землю»

ГОВОРИЛИ: «Имеющий   вещи - но-
сит, не имеющий же - продаёт: «Ихфоу-
л-асрори мин сунъи-л-аброри66». Од-
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нако, всё, что проявилось в нас - мы [о 
том] осведомлены».

КАК-ТО один человек уставился в их 
благословенное лицо. Тогда они [Хад-
жа] произнесли: «Не смотри,- не на-
дорви своё сердце!».

Мисра:
«Тот станет одержим, кто лик  узрит 

наш».

ГОВОРИЛИ: «Что [есть] дервише-
ство? Дервишество – быть внешне 
безучастным и внутренне бескон-
фликтным».

Байт:
«Вот вам наш нынешний портрет – 

Не обижаем никого, и нас обидевших на 
свете нет».

Один из великих веры спросил: 
«Что есть дервишество?» Сказали: 
«Жалкость».

ГОВОРИЛИ: «В выносливости и тер-
пении надо быть как литавра, сколько 
бы не получала оплеух, по своей воле 
не издаст протестующего звука».

ГОВОРИЛИ: «Дервиши - люди нали-
чия, то, что даёшь им – нельзя давать 
в долг».

Байт:
«Заветной прелестью любимой ты 

Сегодня насладись, пока возможность 
есть, 

Глупец, зачем назавтра хочешь это пере-
несть?»

Слова «Ас-суфий ибну-л-вакт»67 тому 
свидетельство.

Байт:
«Люд мудрый тех людишек сторонится,
Кто дел сегодняшних,  сегодня не решив,

Назавтра перенесть стремится».

ГОВОРИЛИ: «Основа всех дел людей 
завистливых и подверженных низким 
страстям – «нафс» состоит из заблуж-
дений. В делах выбор прямого наме-
рения – самое важное. Намерение 
– не есть вещь вырабатываемая, оно 
из мира иного. Истина намерения не 
подвластна прихоти. Если нет наме-
рения - чаяние не осуществится».

ГОВОРИЛИ: «Семя способности 

каждого, испорченное противоре-
чивыми беседами, очень трудно под-
даётся мерам (исправления). Ничто, 
кроме бесед святых, считающихся 
элитой, не может их исправить».

Байт:
«Бесед влюблённых кроме ничего не при-

знавая,
Укорам окруженья сердцем не внимая,

Душ родственных повсюду ощущая  при-
тяженье,

Как тянет попугая к сахару,
потребностью томиться к самоотрече-

нью».

ГОВОРИЛИ: «В начале «халя» мы 
считали себя искомым и ищущим 
других. Нынче мы бросили [эту оши-
бочную] дорогу. Истинный «муршид» 
(наставник) – Преславный и Мило-
сердный Аллах».

ГОВОРИЛИ: «Каждого, у кого есть 
желание искать этот Путь, отправ-
ляйте к нам, что ему предписано, того 
удостоится».

ГОВОРИЛИ: «[Слова] «Ал-мажозу 
кантарату-л-хакикати»68 - свидетель-
ство тому, что все явные и скрытые 
свершения, слова и нрав – для тебя 
преграда, пока идущий по этому Пути 
не отречётся от них - он не достигнет 
истины».

ГОВОРИЛИ: «Начало этого пути - 
«Калимаи тавхид»69 и окончание это-
го пути также: «Калимаи тавхид» – 
первый и завершающий урок и клю-
чи от счастья. Никакая дверь без неё 
не откроется. Как повествуют, Хазрат 
Султану-л-Арифин70 в последнее вре-
мя надели доху и сказали: «Боже, знай 
же, я – тюрк и пришел из Туркестана в 
поисках Создателя. Нынче достиг сча-
стья».

ГОВОРИЛИ: «Один из великих, отя-
гощённый беседой с людьми, в одном 
состоянии уединился. Когда он вышел 
в другом состоянии, никто не смог бе-
седовать с ним. Наша мера также по-
хожа на это».

ГОВОРИЛИ: «Кто будет всю жизнь 
следовать одному Хадису, ручаюсь, он 
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достигнет цели. К примеру, он будет 
выполнять Хадис: «Манн аслаха жаво-
ри хаху аслахаллоху жавонибахаху»71, 
ручаюсь, его дело завершится в вере и 
близком пути».

ГОВОРИЛИ: «Мавлана Зайнуддин 
Тайабади (к.с.) имел способность явно 
и скрыто влиять [на окружающих]. 
У них спросили: «Дозволительно ли 
разрешенными практиками исправ-
лять людей?». Сказали: «Некоторых 
людей дозволительно, некоторых же 
людей не подобает. Дозволенным лю-
дям также в какие-то времена не до-
зволено, ибо нужно смотреть на ме-
сто и на то, в каком состоянии путь 
практикующего».

ГОВОРИЛИ: «Человек должен блю-
сти себя в определенном качестве (со-
стоянии, нраве) дабы у людей не воз-
никал соблазн подчинить его себе».

ГОВОРИЛИ: «То, что от наблюде-
ния появляется в душе ущербность 
для близости (веры) - ничто иное, 
как предрассудок, это мнение нуж-
но устранять, его, безусловно, можно 
преодолеть. Несмотря на дозволен-
ность этого действия в мире таинства,  
внутренне [наблюдение] занимает ме-
сто на «стоянке упования» («макоми 
таваккал»).

ГОВОРИЛИ: «От посещения могил 
Великих [святых], да сделает Аллах их 
души святыми, паломник может по-
лучить благодать постольку, посколь-
ку знает качества этих Величайших и, 
оказывая им почитание, может войти 
в это качество. Велика польза от непо-
средственного посещения и лицезре-
ния святых могил, однако в реально-
сти также нет препятствий для мыс-
ленного общения со святыми духами 
на расстоянии. Ибо сказано в Хади-
се Пророка: «Саллув алаййа хайсу мо 
кунтум»72, это может быть подтверж-
дением и доказательством вышеска-
занным словам. Явления обитателей 
могил (то есть покойников) мало при-
нимаются во внимание».

ГОВОРИЛИ: «Быть ближе к Истин-
ному и Пресвятому Богу предпочти-
тельнее и лучше близости к людям». 
Они [Хазрати Хаджа] часто читали 
своими благословенными устами вот 
этот байт.

Байт:
«Доколе будешь ты Учителей могилам 

поклоняться.
Куда полезнее живых Учителей ученью 

следовать стараться».

ГОВОРИЛИ: «Ал-фукароу-с-субаро 
жуласоуллохи субхонаху айи л–му-
каррабуна гоята-л-курби»73. В священ-
ном Хадисе сказано: «Ана жалисун 
ман закарани»74, это указание людям 
внутренним».

ГОВОРИЛИ: «Ли маъаллохи вактун, 
ло ясаъани фийхи малакун мукарра-
бун вало набиййун мурсалун», смысл 
этого [высказывания] таков: «Для 
меня есть такой «халь» (духовное со-
стояние), в этот  «халь» не вмещают-
ся ни самый близкий ангел, ни посла-
нец – пророк. Такое состояние иногда 
по причине подвластности [Богу] мо-
жет проявляться у начинающего. Дру-
гой смысл таков: «Один мой «халь» [от-
личный от других] предпочтитель-
нее и благороднее «халя» близких ан-
гелов и посланников - пророков». И 
этот «халь» [ниспослан] святостью 
посланничества Пророка (с.а.в.). Ибо 
сказано: «Ал-вилояту афзалу мина-н-
нубувати»75, что является указанием 
на этот «халь». Еще один смысл, веро-
ятно, состоит в указании на то, что Ис-
тинный и Пресветлый Господь каж-
дый раз озаряя своё создание каче-
ством «Джамал» (красота, великоле-
пие), создаёт в его существе такое Ве-
личие, которое не способен вместить 
мир».

ГОВОРИЛИ: «Хазрати Расул76 (с.а.в.)  
указали: «Инналлоха азза ва жал-
ла тисъа ва тисъийна исман миъатун 
гайру вохидин фа-ман асхахо-дахала-
л-жанната»77. Один смысл слова «Ахсо» 
– считать Имена Истинного Господа. 
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Ещё один смысл – знать эти Имена. 
Ещё один – пользоваться на практике 
этими Именами, например, если гово-
рить «Раззок» (Кормилец) - никогда не 
будешь знать заботы о хлебе насущ-
ном, если повторять «Мутакаббир» 
(Величественный) - значит осозна-
вать, что грандиозность и великость 
от Истинного и Пресветлого Творца».

ОТ ХАЗРАТИ ХАДЖИ [передают]: 
«Спрашивают: «Если было сказано 
«Тисъа ва тисъийна» (девяносто де-
вять), зачем нужно было говорить 
[ещё и] «миъатун гайри вохидин» (сто 
без одного)? Хаджа сказали: «Это было 
для уточнения, арабы не были иску-
сны в счёте, поэтому Их Превосходи-
тельство (с.а.в.), даже считая дни ме-
сяца, говорили: «Аш-шахру хоказо ва 
хоказо»78, указывая пальцами, на тре-
тий раз показали девять пальцев. Ара-
бы знали, что двадцать девять дней, но 
языком не называли».

ГОВОРИЛИ: «Амти-л-аза ани-т-
тарики»79, что означает на пути Ис-
тинного устраните свой «нафс» (низ-
менность).

Байт:
«Стена телесной оболочки прячет див-

ный клад,
Восстань из серой безучастности и яв-

ным станет всем насколько ты  богат».

ГОВОРИЛИ: «Соискателя (идущего) 
этого Пути взращивают два качества 
– «Джалал» и «Джамал». «Джалал» (ве-
личие) становится для него «Джамал» 
(красотой), «Джамал» же (красота) 
становится «Джалал» (величием). Ког-
да охватывает страх - он уповает, ког-
да же воцаряется упование – он стра-
шится».

ГОВОРИЛИ: «Причина отдаления 
людей (от Бога) в том, что они отдаля-
ют себя сами и по собственной воле 
утяжеляют свою ношу, тогда как в 
приходе благодати Божией нет ника-
кого недостатка…».

ГОВОРИЛИ: «Шейх Абу Саъид Абул-
хайр (к.с.) говаривал: «Агбобу-з-

зиёрати маъа хузури-л-калби хайрун 
мин давомихо било хузурин»80. И его 
Превосходительство Предстоящий из 
Пророков (с.а.в.) сказали Абу Хурайре, 
да будет доволен им Аллах: «Зур гиб-
бан таздад хуббан»81. Тот прошёл за 
колонну и вновь возвратившись, ска-
зал: «О, Посланник Аллаха, мне не по 
силам сделать больше». Хотя он и про-
являл силу своей любви [к Пророку], 
однако было бы лучше подчиниться 
священному указанию».

ГОВОРИЛИ: «Если ученик (мурид) 
встретит трудности на пути достиже-
ния «муктадо» (пира), он должен тер-
петь, сколько хватит терпения, до тех 
пор, пока не выяснится причина это-
го. Если он – «мубтади» (начавший 
путь), то может задать вопрос пиру. 
Если он – «мутаввассит» (в середине 
пути), пусть спрашивает изредка. Не-
которые шейхи говорят: «Ас-суфий 
гайру махлук»82. Смысл этого выраже-
ния в том, что в какие-то периоды у су-
фия проявляется определённое каче-
ство и состояние, в указанном состоя-
нии он бывает не в себе [то есть, поки-
дает своё телесное существо]. Эти сло-
ва сказаны применительно к такому 
состоянию, хотя на деле суфий - твар-
ное существо».

У нашего Хазрати Хаджи спроси-
ли: «Как понимать слова Саййиду-
т-тоифа Джунайда (к.с.): «Иктаи-л-
кориййина ва авсили-с-суфиййина»83. 
[Хазрати Хаджа] ответили: «кори» за-
нят Именем, суфий - Носителем Име-
ни».

Спросили у Них ещё: «Ал-факиру ло 
яхтожу илла-л-лохи таъоло»84, в чём 
смысл этих слов?». Сказали: «То есть, 
у него абсолютно нет потребности 
просить [какие-либо] вещи».

У Них [Хазрати Хаджи] спросили: 
«Что означает «Изо тамма-л-факру фа-
хуваллоху»? 85

Отвечали: «Указание на достижение 
существом [состояния] «фано» и отсут-
ствия, исчезновения внутри качеств».
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Байт:
«И не было когда тебя, был Всемогущий 

Боже, 
Тебя не станет, о, бедняга, но пребудет 

вечно Боже».

ГОВОРИЛИ: «Милость ко мне Пред-
вечного Аллаха была такова, что я удо-
стоился снискать момента истины 
этого сословия [суфиев], во время от-
даления от них - я был далёк. Только 
человек, знающий их состояния и их 
время, может извлечь пользу: получе-
ние выгоды от их беседы иногда - дар, 
иногда же - беда».

ГОВОРИЛИ: «Я тот, кто влияет ду-
ховно [делает «тасарруф»] на состоя-
ние других, захочу – могу дать кому-
либо («халь»), захочу – отниму у него».

ГОВОРИЛИ: «Мы не ищем отноше-
ний для мира, ищем для небольшо-
го знакомства, мы ищем возможности 
встать на этот [суфийский] Путь».

ГОВОРИЛИ: «Сухбат» (беседа) свя-
тых – чрезвычайно великое благо».

Байт:
«Тот, кто достиг – великое тот досто-

яние обрёл,
Кто ж не достиг, тому достаточно, что 

в мире он нашёл».

«И остаться вдалеке от этого достоя-
ния – большой недостаток для идуще-
го по этому пути».

ГОВОРИЛИ: «Ал-истийносу би-н-
носи минал-л-ифлоси»86.

ГОВОРИЛИ: «У Хазрати Азизон, да 
будет с ним милость и согласие Алла-
ха, спросили: «Когда встает оповещён-
ный для оглашения смертного приго-
вора?» Отвечали: «Перед рассветом».

ГОВОРИЛИ: «Истина этого Пути в 
двух качествах: в отвержении тварно-
го и в жертвовании имеющегося».

ГОВОРИЛИ: «Путь людей соверше-
ства и жертвенности таков: привязы-
вают младенца этого пути к люльке 
тариката и вскармливают грудью вос-
питания, таким образом, доводят до 
границы соединения – «висол», затем 
одним из способов отвращают их от 

самих себя оборачивают их покрыва-
лом единства (Бога). Итак, следующий 
этим путём получает непосредствен-
но от Аллаха «файз» (благодать), и, об-
ретя вечную жизнь, ведущую к сое-
динению (со Всевышним) пытается и 
не может выразить благодарность за 
это».

Байт:
«Хоть  устали не зная будешь ты благо-

дарить,
 Не  хватит жизни, чтобы благодар-

ность всю излить».

ГОВОРИЛИ: «Путеводная нить и 
средство приёма на этом Пути – это 
отвержение существа тварности, 
жертвование имеющегося, мало ви-
деть и отсутствие – суть великие дела. 
Я на этом пути прошёл все слои суще-
го мироздания и сопоставил себя со 
всеми частицами частиц, и, воистину 
убедился, что они лучше меня, я сде-
лал так, что побывал даже на ступе-
ни отходов, и в них я увидел какой-то 
прок, этого полезного во мне не было. 
Я достиг собачьих отходов, авось в 
них нет пользы, рассуждал я. Некото-
рое время я держал свой «нафс» в та-
ком виде. После этого я увидел, что и в 
нём [собачьем навозе] тоже есть поль-
за. Сколько ни размышлял, я не увидел 
в своем «нафсе» никакой пользы».

Китъа:
«То, что ничтожен я, о том известно 

мне.
Отнюдь не лучше, даже хуже я, чем о-

стальные все.
Сколь ни смотрю я на себя, увы,

Не стою зёрнышка я весь - от ног до го-
ловы».

ГОВОРИЛИ: «Длительный «файз» 
(благодать) приходит как молния и 
уходит мгновенно: для того, чтобы 
ощутить его, нужен «вакуфи калби» 
(вспоминовение сердцем). Кстати, го-
ворят, мисра: 

«Придёт внезапно, однако, придёт в 
бдительное сердце».

Абдуллах Ансари (к.с.) говорил: 
«Орудие очищения сердца – это 
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ПРИМЕЧАНИЯ:
* См. начало книги в: Минбар. – 2010. - № 2(6).
1. Здесь имеется в виду восхваляющий стих.
2. «Фотиха» - сура «Открывающая Писание», первая глава Священного Корана.
3. Имеется в виду омовение перед смертью.
4. «Собаки же их лежат, положив передние лапы на порог».
5 «Байтуллах» – буквально «Дом Аллаха», так мусульмане называют храм Каабы 
в Мекке.
6. «На что ни смотрю – вижу в том Аллаха, на что ни смотрю – вижу в конце его 
Аллаха, на что ни смотрю – вижу  в начале его Аллаха».
7. Малик – принц, правитель.
8. Притягательная сила «джазаба»,  идущая от Аллаха, равна приверженности 
роду человеческому. 
9. «Ни торговля и ни купля-продажа не способны отвлечь их от поминовения Алла-
ха».
10. «Святость превыше Пророчества».
11.  «Иман (вера) – это очищение от всего приносящего пользу либо вред, кроме ис-
ключительно Единого Аллаха».
12.  Истина – одно из Прекрасных Имён Аллаха Величественного и Всевышнего.
13. «Каждый человек знает - из какого источника он пьёт».
14. «В этом грубом мире вовеки веков не пройти всех мест, соединиться можно где с 
Возлюбленным».
15. «Аллах воззвал: « О, уверовавшие в Аллаха и Пророка его».
16. «Однако ты говори о благодеяниях Творца твоего».
17.  « Не возжелай чудес, но возжелай стойкости, ибо Всевышнему нужна стойкость 
твоя, тогда как «нафсу» – чудеса».
18. «У того, кто доволен своим макомом, возникнет преграда перед предстоящим 
впереди».
19. Здесь имеются в виду соискатели, вставшие на путь духовного совершенствова-
ния.
20. «Если бы в Мекке не было правоверных людей и правоверных женщин, которых 
вы не знаете, вы по незнанию задавив их, погубили бы, через них на вас не пал бы по-

«зикр» (вспоминовение), для челове-
ка дорога к Истинному и Пресветло-
му [Аллаху] - только через постоянное 
произнесение «зикра».

ГОВОРИЛИ: «Для того, чтобы серд-
це стало говорить, нужно приложить 
много стараний, когда сердце станет 
говорящим, оно достигнет бессмерт-
ной жизни».

Байт:
«Чье сердце живо для любви, тот не у-

мрёт,
Страница книги мирозданья любви той 

вечной отблески несёт».
Когда сердце произносит «зикр», не 

должно прекращать произносить 
«зикр» и языком».

ГОВОРИЛИ: «Признак чистоты тай-
ного (внутреннего) мира создания 
Божьего от всего, кроме Истинного и 
Пресветлого Господа в том, что даже 
заблуждения людей он считает пра-
вильным».

У нашего Хаджи (к.с.а.) спроси-
ли: «Во время еды каждый член занят 
каким-то делом; чем занято в это вре-
мя сердце?». Ответили: «Вспомино-
вением Всевышнего». Указали: «Цель 
«зикра» не «Ло илоха иллаллох», а ход 
[размышления] от причины к причи-
не и осознание того, что достояние 
исходит от Причинного».

ГОВОРИЛИ: «Наш путь в Тарикате 
очень созвучен словам Имама Каши-
ри и Шейха Аттара, да будет с ними 
милость Аллаха».

В конце болезни для некоторых 
друзей прочитали вот этот Хадис: «Ло 
юъмину ахадукум хатто такуну хаво-
ху табъан лимо жиъту бихи»87.

Также читали вот этот байт.
Байт:

«Не обгорев, не источает благовонье уд,
Те, чьи сужденья не сыры, сии слова спол-

на поймут». 
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Источники
зор греха».
21. «Путь тариката состоит из «адаба»- приличествующего, у каждого «халя» и 
каждого «макома» есть приличествующее,- кто придерживается «адаба»,тот до-
стигнет зрелости среди зрелых».
 22.  «Адаб» служения лучше великого счастья, его признак – принятие практик, под-
верженность же страстям есть испорченность «адаба».
23. «Свет и гнев Всевышнего сокрыты за 70 000-ми завесами».
24. «Отрицание греха – есть грех».
25. «Бало» – беда, напасть. 
26. «Балво» -
27. «Иршад» - документ, удостоверяющий право наставлять на Путь суфийского 
благочестия.
28. «Эй, Давид, если увидишь человека, следующего Мне, выполняй службу его».
29. Хазрати Азизон – Хазрат Хаджа Али Ромитани.
30. «Илми ладуни» – знание, нисходящее от Бога. Если Бог ниспосылает знание от 
Себя, человек может без  помощи учителя достичь степени «вали» (святой) или 
«олим» (ученый).
31. Здесь речь идёт о Хазрате Абдулхалике Гиждувани
32. Силсила – цепочка шейхов – предшественников, возглавлявших суфийский орден.
33. «Тафсир» - комментарий, толкование (Священного Корана).
34.«Молите своего Господа, и просите в тайне (скрытно), ибо Он не любит переу-
сердствующих».
35. «Шайтан (нечистый) течёт вместе с кровью в детях Адама».
36. «И Мы научили его от Своего знания».
37. «Зикри-алония» - громкий зикр, вспоминовение Всевышнего вслух.
38. «Талкин» - чтение «Калимаи тавхид» (свидетельствование единства Аллаха).
39. «Ло илоха» - нет Бога.
40. «Иллаллох» - кроме Аллаха.
41. «Субх» - утренняя молитва.
42. «Шом» - четвёртая молитва, выполняемая после заката.
43. «Кто транжирит время, довольно, это время – враг ему».
44. «Время таково – оно не считается с тем, что выделено изначально и не бережёт 
то,что приносит Вечность; между двух дыханий береги желание Всевышнего».
45. То есть, не достигает ни того, ни другого.
46. «В постоянном размышлении о Создателе забвение людей».
47. «Забывая смотреть на людей, всегда смотреть на Создателя».
48. «Варидот» - полное видение людьми Духовного Пути всей полноты состояний 
Потустороннего (скрытого) мира.
49. «Тот, чьи два дня одинаковы, довольно, тот обманулся; чей день завтрашний 
хуже дня сегодняшнего, довольно, тот проклят; кто не преувеличил, тот в убытке; 
тот, кто в ущербе, довольно, смерть для него предпочтительнее».
50. «Кого любит Аллах, для него нет вреда от греха».
51. «Аллах любит кающихся и любит стремящихся к чистоте».
52. «Истина зикра – выход из площади неведения в пространство мушохада (видени-
я)».
53. «Молитва – вознесение правоверного на небо».
54. Аллаху Акбар – Аллах Велик.
55. «Пост – «руза» - для Меня и благодарность за него воздам Я».
56. «Предначертание Моей умме (последователям) от пламени Ада подобно предна-
чертанию Ибрахима (Авраама) от пламени Намруда (Нимруда)».
57. «Мои последователи (умма) не собираются для совершения низости».
58. «О, Всевышний, прости меня».
59. «Кто меня любит, Я  провожу  того через страдание (испытую)».
60.  «Все обладатели чар за завесой – в покровах, «арифы» же (совершенные) далеки 
от взоров».
61. «Ибо он видит через сияние света Аллаха».
62. «Табут» - погребальные носилки у мусульман.
63. «Образование «арифа» (просвещённого) не будет верным, пока он не предаст 
себя Аллаху».
64. «Мной владело внимание указаниям Истинного о мире для народа».
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65. «Для  того, кто узнал Аллаха, ничего не остаётся скрытым».
66. «Сначала найди друзей, затем пускайся в путь».
67.  « Хранить тайну – удел чистых людей».
68. «Суфий – сын времени».
69. «Иносказание – мост истины».
70. «Калимаи тавхид» - формула свидетельствования единства Аллаха.
71. Султану-л-Арифин – Султан Арифов (Познавших).
72. «Кто будет правильно использовать руки-ноги, тому Всемогущий Аллах ниспош-
лёт прямой результат».
73. «Посылайте мне «салават» (обращение милости), где бы вы ни находились».
74. «Терпеливые в нужде – рядом с Аллахом, то есть Его самые близкие».
75. «Кто вспоминает меня, Я с ним рядом».
76. «Святость предпочтительнее посланничества (пророчества)».
77. Хазрати Расул – Его Святость Посланник (почётный титул Пророка 
Мухаммада,да благословит его Аллах и да приветствует).                            
78. «У Предвечного Аллаха есть 99  (то есть, сто без одного) имён, кто считает (чи-
тает) их, тот войдёт в рай».
79. «Такой-то и такой-то дни месяца».
80. «Устраните с дороги всё мешающее».
81. «Малое паломничество, сделанное от самого сердца, лучше многих паломничеств 
без участия сердца».
82. «Совершай мало паломничеств, будет больше «мухаббат» (любовь к Всевышне-
му), здесь имеются в виду частые посещения Абу Хурайрой Пророка».
83. «Суфий – вне тварности».
84. «Откажись от «кори»ев (чтецов Корана), приблизься к суфиям».
85. «Факир» (убогий) не нуждается ни в чём, кроме Аллаха».
86. «Если «факр» (убогость, нужда) совершенна, значит это Аллах».
87. «Привыкнуть к людям – значит утратить».
88. «Никто из вас не станет правоверным, если не подчинит свой «нафс» упомяну-
тым вещам».
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